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W miesigcu wrzesniu, w 40 lat po wybuchu wojny, chcemy przyblizyé
tamie dni, poprzedzajgce niemiecki napad na Polske. Stgd numer otwie-
ramy przedrukami artykuléw lub ich fragmeniéw z polskiej prasy 1939 r.
Na wstepie recenzja Pawla Hulki-Laskowskiego z ksigzki F. W. Foerstera
(+Europa und die deuische Frage"), ktéry w przejmujgcy sposéb méwi
o roli Prus, o kryzysie Niemiec i zagroZzeniu Europy przez hitleryzm. A je-
dnoczesnie widzi niepowelowane bledy Europy, kiéra uczynila wszystko,
co mogta, aby stworzyé takie Niemcy. ,Bogactwo materiatu, zawartego
w fej ksigzce — pisze Hulka-Laskowski — czyni z niej nie tylko nfllozo-
fie kryzysu eumpepknego«, ale rodzaj encyklopedii”.

Bp Edmund licewicz opisuje wojenng martyrologie polskich ksiezy w Zie-
mi Lubelskiej, a ks. Joseph Buchkremer snuje refleksje o jednosci chrze-
$cijariskiej Europy na marginesie wspomnien o wiezi, joka wylworzyla
sie migdzy duchownymi wieZniami Dachau.

Sprawa pokoju zawsze bedzie akfualna, bo zawsze akiualna bedzie spra-
wa czlfowieka. ,Mimo cigglych niepowodzeri zadna sita nie zdota po-
wsirzymaé swiata od budowania pokoju ludzkimi srodkami. (...) Trzeba je
zawsze ceni¢ na miare czystosci infencji, jaka im bedzie przyswiecaé".
O iworzeniu pokoju przez D. Bonhoeffera, bl. Maksymiliana Kolbe i R.
Schneidera pisze ks. A. Dunajski.

Na temat dzisiejszych probleméw europejskiej kultury piszq: bp Klaus
Hemmerle, Michat Strzemski, Witold Leilgeber i Radomir Maly.

Jednemu z ,wielkich” tej kultury, Etienne Gilsonowi, poswiecony jest
artykut Stefana Swiezawskiego, w kiérym m. in. obszernie przedstawiona
jest rola Gilsona w formowaniu sie lubelskiego Srodowiska filozoficzne-
go — przykidd owocnej wspolpracy w budowie europejskiej kultury.
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WOBEC ZBLIZAJACEJ SIE WOJNY

Z PRASY POLSKIEJ 1939 ROKU

Pawet Hulka-Laskowski
EUROPA A SPRAWA NIEMIECKA

Sprawa niemiecka dla Fr. W. Foerstera, autora ksigzki, ktora tu
omawiam * nie zaczyna sie, jak dla wielu niemieckich pisarzy-emi-
grantéw, z nastaniem hitleryzmu. Siega on daleko wstecz i calkiem
stlusznie wigze swoje kapitalne dzielo z wlasnym zyciem. Urodzit
sie w r. 1869 jako syn astronoma Wilhelma Foerstera i juz jako
mlodzieniec bral udziat wraz z ojcem w ruchu etycznym. Zostaw-
szy docentem we Fryburgu w Bryzgowji i redaktorem czasopisma
Ethische Kultur, zamieScit w r. 1895 na tamach tego pisma kry-
tyke mowy cesarza: ,,Cesarz a socjalna demokracja”. Zostal za to
skazany na trzy miesigce twierdzy i automatycznie usuniety ze
wszystkich uniwersytetow niemieckich. Do r. 1912 byl docentem
w Ziirichu, w latach 1913—1920 profesorem w Monachium. Po
przewrocie sprawowal przez krotki czas urzad posta bawarskiego
w Szwajearii. Zamieszkal zrazu w Ziirichu, niedawno przeniost sie
do Francji. Jako ceniony pedagog mocno podkresla wychowawcze
warto$ci chrzeScijanstwa, osobliwie w jego postaci katolickiej
W dziejach filozofii ma swoja piekna karte, jako polityk jest przed-
miotem podziwy jednych i nienawisci innych, bo zawsze zwalczal
nacjonalistyczna i militarystyczna polityke niemiecks.

wJeszeze nigdy w dziejach §wiata zaden naréd nie byt tak okla-
mywany przez swoje kota kierownicze jak naréd niemiecki” — po-
wtarza Feorster za radcg ambasady von Eckardsteinem, ktory stowa
te napisal jeszcze przed wojng Swiatowa. ,,Na co tyle klamstwa?” —
zadaje sobie pytanie Foerster i odpowiada: ,Nar6d niemiecki byt
na wskro§ chrzeScijanski, mial zasady chrzescijanskie, a jego kola
kierownicze trzymaly sie zasad antychrzescijanskich, wiec trzeba
byto naréd oklamywaé”. Nie brak pisarzy i my§licieli niemieckich,
ktorzy nawet w wyprawach krzyzowych widza tylko maske dla
pewnych instynktéw zbdjeckich i lupieskich. Powojowawszy na
poludnio-wschodzie, krzyzacy niemieccy przerzucili sie na péinoco-
-wschéd pod pretekstem nawracania na wiare chrze$cijanskg lu-

* Friedrich Wilhelm Foerster Europa und die deutsche Frage. Eine Deutung
und ein Ausblick. 2 Auflage, Lucerna 1937, ,,Vita Nuova’, str. 518,
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déw poganskich. Zakonnicy zwigzani z sobg nie tylko regula za-
konng, ale i swojg osobliwg ,sprawiedliwo$cig”, ktéra skazywala
na Smieré kazdego ,,0odstepce” czy ,zdrajce”, wytworzyli ze swego
rzemiosta zbodjeckiego rodzaj religii, ktéra dzisiaj odradza sie
w swoistej mistyce , krwi i honoru”.

»W swej polityce zagranicznej — powiada Foerster — Prusy
byly panstwem lupieskim, absolutnie pozbawionym skrupuléow,
a prusactwo w najogélniejszym znaczeniu slowa mozna najdoklad-
niej oceni¢ jak nastepuje: wysoko rozwinieta moralnosé na ustu-
gach absolutnej niemoralno$ci, godny podziwu porzadek w stuzbie
najstraszliwszego nieladu (mianowicie rozkladu Europy), organiza-
cja w stuzbie dezorganizacji, chrzescijanstwo na ustugach Anty-
chrysta”. Foerster zastanawia sie dalej, dlaczego hitleryzm wypo-
wiada tak zaciekla wojne chrze$cijanstwu, i znajduje odpowiedz
zastanawiajgcesa: ,,W nowem panstwie wloskiem jest bez watpienia
daleko wiecej antycznego poganstwa niz w nowem panstwie nie-
mieckiem, i wlasnie dlatego Mussolini moze tolerowaé istnienie
chrzescijanstwa obok panstwa swojego. Hitler zezwoli¢ na to nie
moze, bo nowe panstwo niemieckie, zalozone przez chrzeécijan-
skich ascetéw i przesycone duchem poswigcenia jego poddanych,
stalo sie z biegiem czaséw religia, i powiada: »Nie bedziesz mial
bogéw innych przede mna«. OczywiScie, ze razem z zasypaniem
tych Zrodel umrze i to panstwo. Ale bezduszno$é jego dzisiejszych
przedstawicieli nie jest w stanie przeczué tego.”

Takie sg zaloZenia ksiazki, napisanej przez jednego z najSwiat-
lejszych ludzi naszych czaséw. Foerster nie toleruje straszliwej
schizofrenii moralnej, charakteryzujacej ludzi wspoélczesnych, kto-
rzy glosza pewne zasady moralne, ale czynami swemi je depes.
Cytuje on pigkne slowo Gandhiego: ,,Wystepujac jako polityk, je-
stem wiasciwie tylko czlowiekiem religji. Moja polityka jest pro-
stg konsekwencja mojej religji.”

Podobne jest przekonanie Foerstera, ktére wyniost sobie z domu
ojcowskiego. Z perspektywy tego przekonania widok Niemiec na-
pelnial go przerazeniem. W przekonaniu jego utwierdzil go mato
znany polityk i gleboki publicysta niemiecki Frantz (1817—1891),
ktoéry misje dziejowa narodu niemieckiego widzial w zjednoczeniu
narodow europejskich, w tworzeniu wielkiej wspélnoty nie tylko
polityczno-gospodarczej, ale i duchowej. Frantz chetnie powoly-
wal sie na slowa Schellinga: ,Niemcy zdaja sie¢ byé powolani ku
temu, by staé¢ sie narodem z narodéw i whrew innym odbudowaé
ludzko$é. Tylko w taki sposéb zdolalem pojaé tajemniczy bieg
dziejow, ktore zmuszaly nas wiaczyé do naszej wspoélnoty catkiem
obce narodowosci, czy tez pozostawiaé je w pewnych czeSciach na-
szego obszaru”.
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Wagner byl oczarowany myslami Frantza na temat federalizacji
Europy, bo zdaniem jego jedynie ona mogla zapobiec stoczeniu sie
europejskiej ludno§ci w przepa$§é. Niestety, Frantz pozostal glosem
wolajgcego na pustyni. Przerazony pruskim militaryzmem, pisal
on w r. 1877: ,Niewola militryzmu juz sie na Niemcy zwalila... Co
gorsza, doszlo do zbrutalizowania umystéw, do wyjalowienia dusz,
a spoleczenstwo grzeznie w maternializmie grozacym zaglada wszy-
stkiemu co dotad bylo uwazane za fundamentalne rysy narodowego
charakteru niemieckiego. Ladny rozmach narodowy...! Nowa Rzesza
wyszla z koszar berlinskich. Zamiast staé sie choragwia na gmachu
europejskiego pokoju, stala sie ona kamieniem wegielnym europej-
skiego systemu wojennego... Te slawe zdobyliSmy, oczywiScie, dzie-
ki temu, ze wszystkie narody studiujg nasze urzadzenia wojenne
a Krupp stal sie firma $wiatowa. Gdyby to bylo §wiatowem po-
stannictwem Niemiec, bylibySmy szczesliwie u celu. Jesli natomiast
postannictwem Niemiec jest staé sie oparciem federacji europej-
skiej, zostaliSmy obecnie popchnieci w kierunku, ktéry coraz bar-
dziej oddala nas od celu. Maksyma mnarzutliwego wiladztwa ’ode-
rint, dum metuant’, moze kiedy$ doprowadzi¢ do wielkiej koalicji
przeciwko nowej Rzeszy niemieckiej — ale przyjaciela nie pozyska
nam ani jednego”.

Sprawa niemiecka — twierdzi Foerster — staje sie Zrodlem prawie
wszystkich dzisiejszych kryzyséw. Dzieki swym kolom kierowni-
czym, politycznym i naukowym Niemcy stali sie likwidatorami
wszystkiego z czego w ciggu wiekow powstala dzisiejsza Europa.
Racjonalizm niemiecki rozlozyt zupelnie wartosci moralno-religij-
ne, cynizm za$ polityczny juz ustami Fryderyka II pokpiwal sobie,
ze ,,Pan Bo6g trzyma zawsze z mocniejszymi bataljonami”. Chodzito
wiec o posiadanie tych mocniejszych bataljonéw w liczbie jak naj-
wiekszej. Wszystkie inne poddawano coraz wylaczniej tej pruskiej
idei naczelnej.

Wojna swiatowa zaskoczyla $wiat okrucienistwami Niemcow
w Belgji, we Francji, w Polsce, nie tylko podczas walk i okupacji,
ale takze podczas odwgotu, znaczacego si¢ barbarzynskiem pusto-
szeniem okolic, przez ktére przeszly wojska niemieckie.

Gdy wieS¢ o tem rozeszla sie po $wiecie, Niemecy zaprzeczyli
i wyparli sie wlasnych czynéw. Foerster znowu z metodycznoscig
niemieckiego uczonego gromadzi dowody i punkt po punkcie wy-
kazuje, ze jednak oddzialy niemieckie masowo rozstrzeliwaly lud-
no$é¢ cywilng w Belgji, oskarzajac ja o napady na wojsko niemiec-
kie, ze bezmys$lnie palily miasta i wsie. Dzialo sie to na podstawie
podejrzen, ze ludno$é réznych miejscowosci belgijskich brala udzial
w walkach. Dopiero pézZniej ustalono, ze rykoszetujace kule od-
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dzialow belgijskich i francuskich, znajdujacych sie w odwrocie,
zostaly wziete za kule wystrzelone z okien domow.

Przyszedl pokéj, nie tak okrutny, jaki zwycieskie Niemcy po-
dyktowalyby zwyciezonym, i od chwili podpisania warunkow tegc
pokoju zaczyna sie kampania przeciwko ,,dyktatowi wersalskiemu”.
Foerster. przypomina wojne francusko-niemiecks w latach 1870/81
i ciezkie warunki Bismarcka, nakladajace na pobitg Francje 5 mil-
jardéow kontrybucji. Ale Francja jak najlojalniej speinila obowigzki
traktatowe i kontrybucje co do grosza splacila. Niemcy natomiast
od samego poczatku sabotowaly traktat pokojowy, starajac sie na
wszelki sposéb wykreci¢é od swoich zobowigzan. Foerster na tym
przykiadzie, jednym z wielu, ustala réznice miedzy moralnoscia
francuska a niemiecks.

Wreszcie nastaje praca nad utrwalaniem pokoju §wiata. Zwycie-
skie panstwa demokratyczne mysla o rozbrojeniu i weiggnieciu
Niemiec do wspolpracy przy odbudowie Europy, i panstwa te istot-
nie sie rozbrajaja podczas gdy w Niemczech krzewi sie kult wojny.
Dzieje sie to, jak wszystko w Niemeczech powojennych, z brutal-

nym, jawnym cynizmem: — propaguje sie pok6j §rod naiwnych
Anglosasow i wyzyskuje sie sprytnie wszystko to co do historji
przejdzie jako briandyzm. /

Niemecy nie cheg byé narodem $rod narodéw, ale siegaja po wia-
dze nad wszystkiemi narodami, opanowani mistycyzmem megalo-
manskiego wybranstwa. Foerster cytuje m.in. glos pisarza nie-
mieckiego Stapla, ktory wywodzi, ze ,stanowiska narodu niemiec-
kiego nie okre$la liczba i masa, lecz rodzaj jego istnoSci. Gdyby
w Polsce mieszkali tylko dwaj Niemcy, znaczyliby daleko wiecej
niz miljony Polakow. Bo Niemcy to wiasnie Niemcy! Absolutna
pogarda dla wszystkiego co nie jest niemieckie, to rys charaktery-
styczny Niemcow wogodle, ale dzisiaj ta pogarda jest wieksza niz
byla kiedykolwiek.

Znikla z Niemiec kazda posta¢ moralnosci, a zastgpila ja sila albo
swoista przebieglo§é. Foerster przytacza slowa niemieckiego dyrek-
tora gimnazjum Riemanna, ktéry na kongresie pedagogicznym
w Godesbergu ofwiadczyl: ,,W sercu swojem jestem wrogiem wszel-
kiego pacyfizmu, ale obcy pacyfiéci to nasi najlepsi sprzymierzen-
cy”. Europa nie znala prawdziwych Niemiec i w dziwnem za$le-
pieniu nie chciala poznaé rzeczywistosci, a tych, ktorzy Niemcy
znali i mowili o nich prawde, nie stuchala. Dopiero gdy takiemu
szlachetnemu Niemcowi, jak Carl von Ossietzky, zamknieto usta
i mordowano go powoli w obozach koncentracyjnych, przypomnia-
no sobie jego stowo: ,Rewizja niemozliwego traktatu pokojowego
domaga sie uprzedniej zmiany niemozliwego stanu duszy.”
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Foerster nie zatrzymuje sie jednak na krytyce Niemiec. Widzi
on niepowetowane bledy Europy, ktora uczynila wszystko co mo-
gla, aby stworzyé Niemcy dzisiejsze. Zdaniem jego, tylko wielka
zorganizowana sila moze przemoéwié do rozsadku ludzi, ktérzy précz
sily niczego nie uznaja. Niemcy dzisiejsze chaotyzujq §wiat, i to
z powodzeniem. Jest jednak w tych Niemczech co$§ czego moze niet
dostrzegaja niedouczeni wladcy i ich potakiwacze, ale co jest na
wskro$§ realne. Foerster ustala degradacje tego panstwa z wyzyn
uniwersalnego powolania do nizin wielkich koszar. Umystowoéé
niemiecka jest z gruntu niepodobna do umyslowo$ci przecietnego
dobrego Europejczyka, a to dlatego, ze zostala fatalnie powiklana
przez prusactwo, ktore nie jest dalszym ciagiem niemiectwa, ale
jego skazeniem.

Rozlegla wiedze Foerstera i jego bogate do$§wiadezenie zyciowe
uzupelnia wyjatkowa zdolno$é syntetyzowania zjawisk bardzo po-
wiklanych. Oczytanie zdumiewajaco rozlegle, kazde zdanie udo-
wodnione, udokumentowane przy pomocy zrodel powszechnie do-
stepnych. Bogactwo materjatu, zawartego w tej ksigzce, jak o niej
sam autor mowi, czyni z niej nie tylko ,filozofie kryzysu europej-
skiego', ale rodzaj encyklopedji.

Pawel Hulka-Laskowski
Europe a sprawa niemiecka
Wiadomodeci Literackie nr 5 z dn. 29 I 1939 r.

Mieczystaw Niedziatkowski

MYSLI | RUCH

(...) Dokiryny ,totalizmu” i ,rasizmu” musialy predzej czy pdzniej
spotkaé sie oko w oko z doktryna chrzeScijanstwa, my$la KoSciola
Katolickiego w pierwszym rzedzie.

Dni zalamania sie Kardynala wiedenskiego Innitzera moznaby
tu nazwaé dniami rozstrzygajacymi. Kardynat Innitzer szukat kom-
promisu. ,,Bialy starzee” z Watykanu polozy! kres wahaniom; po-
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wiedzial: nie! I choéby polska prasa ,katolicka” — faszyzujgca ro-
bila wysitki tysieczne — nie zmieni to faktu, ze faszyzm ,,Trzeciej”
Rzeszy znajduje sie w walce jawnej z KoSciolem Katolickim, i ze
faszyzm Italii rozpoczyna tak samo walke nieomal jawna. Czlowiek
wierzacy szczerze naprawde musi wybraé: albo jedno, albo drugie.
Ujal ten ,,problem sumienia” §wietnie Zygmunt Zulawski w na-
szym artykule wigilijnym. (...)

M. Niedzialkowslkd
Mysli { ruch (fragment)
Robotnlk nr 1 z dn. 1 @ 1939 r.

Adam Préchnik
TRZEBA WYBRAC

(...) Idea wolnosci i sprawiedliwo$ci jest idea uniwersalna. Ogarnia
ona caloksztalt zycia i wszystkie jego dziedziny. Kto pragnie te
idee do jednego tylko zastosowaé odcinka, ten nieuchronnie popa-
da w sprzeczno$¢ wewnetrznag. Walka nasza o niepodleglosé z tej
uniwersalnej idei wolno$ci czerpata swa site. I nie byt to tylko ma-
newr polityczny, jezeli sprzegano sprawe niepodleglosci ze sprawa
wyzwolenia chlopéw, ze sprawa zapewnienia robotnikom sprawie-
dliwo$ci spolecznej, ze sprawa demokracji, ze sprawg réwnych
praw dla wszystkich obywateli naszej ziemi, ze sprawg braterstwa
narodéw wspoélnie z nami mieszkajacych. Nie byla to tylko sprytna
przyneta, aby pociagngé najszersze warstwy do ofiar dla wielkiej
sprawy niepodleglosci. Bylo to tylko zrozumiale pragnienie reali-
zowania idei wolnosci we wszystkich przejawach zycia. Diugi sze-
reg bojownikéw o odbudowanie niepodlegiej Polski laczyt orga-
nicznie idee wolno$ci narodowej z ideg demokracji, ktéra jest idea
wolnoéci obywatelskiej — z idea sprawiedliwos$ci spolecznej, ktora
jest idea wolnoSci czlowieka. Tego organicznego, ideowego zwigzku
nie mozna dzi§ rozerwaé inaczej jak schodzac wogéble z platformy
wolnosci. (...)

Adam Préchnik
Trzebe wybraé (fragment)
Robotnik nr 1 z dn. 1 I 1939 r.
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A. Grodzicki

SLOWO DYKTATOROW
NOWE OBIETNICE | NOWE ZADANIA

Mijaja juz echa ostatniej mowy Hitlera. Prasa calego §wiata po-
dala ja in extenso, oczekiwali jej z zaciekawieniem i nie bez
niepokoju politycy w Europie i poza nia, wysnuli z niej wnioski,
przewidywania, proroctwa, obawy czy pocieche publicySci i dzien-
nikarze wszystkich narodéow. Wywolala odglosy i repliki, komenta-
rze i sprzeciwy. A teraz, kiedy przycichlo, nie podobna sie oprzeé
pewnemu zdziwieniu: Dlaczego zawsze powtarza sie ta sama hi-
storia, kiedykolwiek przemawia ktéry§ z dyktatoréw? czy slowom
ich nalezy przypisywaé tak wielka wage, taka niezlomno&¢ i tak
wielka wiare w nie pokladaé, by na mich budowaé horoskopy ma
przyszlosé? :

Chyba, ze wplywa na to zewnetrzny splendor, rozglos przez umie
jetng propagande, rezyseria entuzjazmu, aktorska modulacja glosu
od cichego szeptu do rozdzierajacego glosniki krzyku przy akom-
paniamencie oszolcmionej masy ludzkiej. To wszystko dziala jak
haszysz, burzy hierarchie waznosci, kaze wierzyé w wage siow
wyrzucanych z takim zapalem i przekonaniem. Chyba to dziala...
Bo treseé?

Ile razy przemawial Hitler, tyle razy moéwit w 90 procentach to
samo. Zawsze powtarzaja sie te same ataki na republike wajmarska,
te same gromy na demokracje, te same zachwyty nad dzielem naro-
dowego socjalizmu, te same wyzwiska na Zydéw, te same zapew-
nienia o pokoju. Trzeba to zreszta ciagle powtarzaé, by nardéd nie
wypuszczaé spod dzialania narkotyku. Przed wyborami do Reich-
stagu Hitler przemawial siedem razy w ciggu miesigca w réznych
miejscowoSciach, zawsze moéwil to samo w troche innych stowach
i trzeba bylo mimo wszystko podziwiaé cierpliwosé i jego i stucha-
czéw, ktoérzy musieli to siedem razy stuchaé, bo nie bylo wtedy
miejsca w Rzeszy, w ktérym by glos ,,Fuehrera” nie dochodzil bo-
daj z glo$nikow, ustawionych na wszystkich ulicach.

Zmienne jest w mowach Hitlera pozostale 10 procent, ktére od-
nosi sie do rzeczy w danej chwili aktualnych, a z reguly do nowych
zadan wysuwanych po nowych zapewnieniach pokojowych i stwier-
dzeniach, ze zadania te s3 ostatnie. Potem nastepuja nowe zadania
itd. de capo al fine. WlaSciwie wiec mozna zajmowaé sie omawia-
niem tylko tej czeSci méw kanclerza. Mozna stwierdzié, ze mowa
ostatnia miala charakter lagodniejszy, byla mniej agresywna, ale
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nie mozna wiedzie¢, czy to bylo szczere wylozenie pogladow dla
uspokojenia opinii s§wiatowej, czy tez dla jej uSpienia. Bo zaraz
od poczatku musimy byé nieufni, skoro uslyszymy np. ze caly kon-
flikt czechoslowacko-niemiecki zostal sprowokowany przez Cze-
chostowacje, w co nikt nigdy nie wierzyl oprécz Niemcoéw, bo ci
w to wierzyé musieli. Albo, ze nie bylo mobilizacji w Niemczech,
choé oficjalnie podawano, ze byla demobilizacja. Albo kiedy Hitler
my$li o tym, co by bylo, gdyby kto§ zaatakowal Wiochy, tak jak-
by komukolwiek sie to $nilo, lub ktokolwiek mial w tym jaki$§ cel,
oprocz chyba samych Niemcow, ktorzy mogliby pomysleé o losie
swych rodakéw za Brennerem.

Po takich i paru innych stwierdzeniach trudno nam juz uwie-
rzy¢ w prawdziwo$é siéw o pokoju. Tym trudniej, ze pamietamy
historie ostatnich lat i pamietamy inne mowy ,Fiihrera” i wy-
padki, jakie po nich nastapily.

Oto 21 maja 1936 roku po wprowadzeniu obowigzkowej sluzby
wojskowej w Niemczech Hitler o§wiadczyl: ,,Niemcy nie majg za-
miaru a tym mniej checi mieszania sie do spraw wewnetrznych
Austrii, do zaboru jej lub przylaczenia do Rzeszy.. Rzad niemiec-
ki uszanuje wszystkie artykuly, dotyczace wspoélnego zycia naro-
dow, lacznie z ograniczeniami terytorialnymi”, i w rok potem,
7 marca 1936, Hitler zajal zdemilitaryzowana strefe nadrenska bez
zadnych uprzednich rokowan... Tego samego dnia zapewnil: ,Nie
mamy juz do przedstawienia zadnych rewindykacji w Europie”
a 31 stycznia 1937 stwierdzil uroczyscie: ,,Obecnie okres tego, co
nazywaja niespodziankami jest skonczony”. W rok potem, 10 mar-
ca 1938, wojska niemieckie wkroczyly do Austrii.. Rownoczesnie
Goering wezwal posta Czechoslowackiego w Berlinie, by mu
oSwiadezyé: ,,Czechoslowacja nie ma zadnego powodu do zaniepo-
kojenia, poniewaz Niemcy nie maja wobec niej zadnych zadan tery-
torialnych”. W pazdzierniku tego samego roku Czechoslowacja zo-
stala zmuszona do oddania Sudetéw... W miedzyczasie styszeliémy
wiele zapewniern o nieziomnosci stowa, danego przez Niemecow,
o uczciwosci, pokojowoscei itd.

Teraz Hitler ,,wierzy w pok6j”. Czy trzeba by sie bylo bardzo
dziwi¢, gdyby za miesigc wypowiedzial wojne chotby calemu Swia-
tu? Nie twierdzimy bynajmniej, by tak, mialo byé¢, ale opierajac
sie jedynie na ostatniej mowie i na dotychczasowej praktyce, mu-
simy przyjaé, ze teoretycznie takie rozwigzanie jest akurat tak
samo prawdopodobne, jak kazde inne. Dlatego nie nalezy przywia-
zywaé zbytniej wagi mowom dyktatorow i wyprowadza¢ z nich po-
chopnych wnioskow. To tylko stowa, stowa, slowa...
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Dlatego nawet nie mozna tak bardzo martwié sie, ze Hitler nie
zagwarantowal nienaruszalnoSci granic Polski. Wprawdzie mozna
sie dziwié, ze zrobil to w swoim czasie i wobec Wloch i wobec
Francji, a zapomnial jako$ o panstwie, z ktérym zawar! pakt o nie-
agresji, ale gdyby dal takg gwarancje, to czy czuliby$Smy sie z te]j
strony tak bardzo bezpieczni?

I przypu§émy, ze dla zdobycia pokoju danoby Niemcom kolonie,
to czy mozna mieé juz nie pewno$é, ale przynajmniej nadzieje, ze
to zgdanie bedzie ostatnie, ofiara celowa i dla pokoju korzystna?
W Monachium przeciez zlozono juz jedna ofiare, a o jej wartosci
opinia europejska az nazbyt predko zdolala sobie wyrobié zdanie.

Trzeba byé bardzo ostroznym, gdy ma sie do czynienia tylko
z slowami, ktére dewaluuja sie w zawrotnym tempie...

A, Grodzicki
Stowo dyktatordw. Nowe obletnice i nowe 2Zgdania
Piast nr 7 z dn. 12 II 1939 r.

839



WOBEC ZBLIZAJACEJ SIE WOJNY

W WIRZE DZIEJOWYCH WYDARZEN

(...) Okazalo sie dowodnie, ze jedynym czynnikiem w Europie
srodkowej, zdolnym przeciwstawi¢ sie Niemcom, jest tylko Pol-
ska. Zrozumiala Anglia dopiero po 20 latach bytu odrodzonej Pol-
ski, ze Polska jest zwornikiem sklepienia Europy, ze bez silnej
Polski nie moze byé réwnowagi w Europie. Za pdZno dostrzegl to
samo Napoleon i zaplacil za to swag kleska w Rosji. W ostatniej
chwili doszla do tego przekonania wreszcie i Anglia, w dobrze
zrozumianym takze wlasnym interesie. Granice bezpieczenstwa
Anglii przesunely sie z ta chwilg nad Wisle. Anglia uznala, ze bez-
pieczenstwo Polski, to takze bezpieczenstwo Anglii i Francji.

I tak przyszla deklaracja rzadu angielskiego, gwarantujaca Pol-
sce natychmiastowg wszelkg pomoc ze strony Anglii na wypadek
zagrozenia jej niepodleglo$ci. Jednostronna gwarancja Anglii, po
pobycie w Londynie min. Becka, zamienila sie na uklad dwu-
stronny polsko-angielski, w ktérym oba panstwa zobowiazaly sie
przyjsé sobie z pomocs, gdyby zostaly zagrozone.

Z chwila ogloszenia deklaracji angielskiej, polityka Europy wkro-
czyla na nowe fory. Niemcy jednak nie chca sie pogodzi¢ z my-
§la, ze Polska ma prawo poszukaé zwiazkoéw takich, jakie uwaza
za potrzebne dla swego bezpieczenstwa. Wszak uklad polsko-an-
gielski nie ma zamiaréw zaczepnych i skierowany jest przeciwko
kazdemu napastnikowi. Jezeli Niemcy nie maja zamiaru napadaé
na Polske czy Anglie, to pytamy sie skad ta wscieklosé? Otoz
wscieklosé ta plynie ze Swiadomosci, ze swym stanowiskiem zde-
cydowanym Polska kladzie na razie kres dalszemu bezkrwawemu
posuwaniu sie¢ Niemiec w Europie Srodkowej i poludniowo-wscho-
dniej, Polska chcialaby wierzy¢é Niemcom, ze uklady dla nich s3
sSwiete, ale dotychczasowe postepowanie §wiadezy o czyms$ zgola
przeciwnym. Nic dziwnego, ze i Polska tak jak caly swiat dzi-
siejszy, stracila zaufanie do dobrej woli Niemiec i do ich stowa,
chociazby najuroczys$ciej dawanego. Sama ze swej strony z pew-
nos$cig dochowa ukladu, ale musi byé przygotowana na wszelkie
niespodzianki. A te moga przyj$é przede wszystkim ze strony
Niemiec.

Polska i Europa weszly w stadium napiecia i pogotowia. Nie-
bezpieczenstwo katastrofy wojennej zawisto nie tylko nad cala
Europa, ale i nad calym $wiatem.

Sytuacja, przez uklad polsko-angielski stala sie jasna. Z jednej
strony stanely narody i panstwa pragnace pracy, pokoju i wolnosci
i sprawiedliwo$ci dla wszystkich, z drugiej strony stoja Niemcy,
dazace do panowania nad Europg i §wiatem, chcace narzucié prze-
moca niewole wszystkim stabym.
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Wspieraja ich na razie jeszcze Wlochy faszystowskie, ktore za-
wiedzione po wojnie §wiatowej dla nich zwycieskiej, probuja dzi$
nowych zdobyczy. Nie zadowolily sie sama Abisynia. Z jednej
strony panstwa reprezentujace prawie polowe ludzko$ei i nieprze-
brane skarby surowca, potege ladowa i morska a nade wszystko
umitowanie wolno$ci, mogace liczyé na wspoéldzialanie potegi Sta-
now Zjednoezonych, z drugiej strony 120 milioné6w Niemcoéw i Wio-
chow i bardzo ograniczone mozliwosci. Wynik ewentualnego star-
cia nie moze ulegaé watpliwosci. A jednak mimo wszystko Wio-
chy i Niemcy moga rozpetaé wojne Swiatowa.

Polska zdaje sobie sprawe ze swego polozenia i liczy przede
wszystkim na siebie i dlatego musi dazyé do napiecia wszystkich
sit i do wydobycia z narodu zapali i §wiadomosci o koniecznosci
stalego pogotowia materialnego i duchowego. Zbyt wielkie rzeczy
wchodzg w gre, aby mozna dzi§ uprawiaé polityke wlasnego po-
dwoérka.

Nar6d zdal egzamin swag postawa. Rzad zaufania narodowego
powinien przyjsc.

W wirze dzlejowych wydarzen (fragment)
Piast nr 16 z dn. 16 IV 1939 r.'

841



WOBEC ZBLIZAJACEJ SIE WOJNY

NIE PARCELOWAC ENTUZJAZMU

(...) Jest wreszcie jeszeze jeden wzglad, decydujacy o koniecznosei
maksymalnego wysitku wlasnie w dniu dzisiejszym. Jest to wzglad
na czlowieka, na obywatela, na ofiarne i patriotyczne spoteczen-
stwo. :

Gdy ostatnio z dnia na dzien w polityce miedzynarodowej rosto
napiecie — spoleczenstwo polskie godng i mezng postawa zadzi-
wilo caly Swiat. Widzi on, ze jesteSmy gotowi. Gotowi na wszelkie
ofiary, jakie Panstwo zazadaé moze od obywateli.

Jestesmy nie tylko gotowi. Czekamy z niecierpliwoécig, az Pan-
stwo zazada od nas tych ofiar. Czekamy z niecierpliwoscia — pelni
wiary w warto$é zbiorowego wysitku.

I oto Panstwo zazadalo od nas pierwszej ofiary: pieniedzy na
obrone przeciwlotniczg. Zadajac za$, daje nam mozno§é zadoku-
mentowania naszych uczué, naszej wiary i naszej mocy.

Od dawna czekaliSmy na te chwile: zbiorowego zespolenia sig
w wielkim wysilku w dazeniu do wielkiego celu. Oto wiec mamy
przed soba wielki cel. A przeto i wysitek musi byé¢ wielki. Narod
polski pragnie wielkiego wysitku, i tylko wielki wysilek zaspokoi
jego aspiracje 1 napelni go zadowoleniem z dobrze spelnionego
obowiazku.

Entuzjazmu nie wolno parcelowaé...

Od dawna to podkreslamy: Polacy sg stesknieni za wielkimi za-
daniami i wielkimi osiggnieciami. Trzeba im daé mozno§¢ wspol-
pracy w tych osiagnieciach. Bedzie to polityka madrego oszczedza-
nia rzeczy najcenniejszych: zaufania i poczucia spolecznego.

Nie wolno marnowaé kapitalu entuzjazmu. Sa ofiary, ktérych
sie nie odrzuca, bo nie zostana ponowione. Taks ofiarg jest ofiara
skladana dzi§ Panstwu przez spoleczenstwo: ofiara nie tylko pie-
niedzy, ale i zapalu, optymizmu, wiary, gotowoSci do rzeczy na-
prawde wielkich.

Nie parcelowad entuzjazmu (fragmenty)
Gazeta Polska nr 90 z dn. 31 IIT 1939 r.
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DOSWIADCZENIE

(...) Poki jednak nie doszlo jeszeze do doswiadczenia wojennego, do
dowodnego stwierdzenia, do jak olbrzymich wysitkéw gospodar-
czych zdolny jest zjednoczony w jednym wysitku i dgzeniu do jed-
nego celu nar6d — potraktujmy jako cenne doswiadczenie obecne
dynamiczne poczynania naszej polityki gospodarczej.

Stwierdzimy woéwezas, ze wiele rzeczy, ktére ,liberalom” wyda-
waly sie niemozliwymi jeszcze przed paru miesigcami, dzi§ sg rea-
lizowane z calym spokojem i powoduja nie zadna katastrofe, lecz
ozywienie 1 poprawe. Stwierdzimy woéwezas, ze W za-
truwanej dotychczas defetyzmem ,liberaléw” i innych konserwa-
tystébw atmosferze gospodarczej Polski pelno bylo urojonych
niemozliwo$ei, uswieconych tradycja falszywych ,tabu” i detych
fetyszéw, ktore, jak purchawki, popekaly w chwili dziejowej, po-
zostawiajac po sobie smetne stwierdzenie niewykorzystanych oka-
zji i niepotrzebnych opdznien. Stwierdzimy woéwezas, ze gospodaro-
waé Smielej, odwazniej, z wiara we wtasne sily — nalezy nie
tylko w chwili narastajacego niebezpieczenstwa alei codzien-
nie, ale i wowczas, gdy niebo jest czyste. Stwierdzimy wreszcie,
ze mobilizacja gospodarcza jest tym oszczedniejsza, tym
bardziej tamia, im wiecej jest na mig czasu i im ja$niejsze ho-
ryzonty.

I dlatego obecne dynamiczne i interwencyjne poczynania polity-
ki gospodarczej w Polsce nie powinny by¢ traktowane ani jako
zlo konieczne, ani jako prowizorium, ani jako pasywum w dorob-'
ku gospodarczym Rzeczypospolitej. Wprost przeciwnie — mamy
przed sobg przekonywujace o sile i mozliwos$-
ciach polskiego narodu doéwiadeczenia, mamy
przyktady, dowodzace zaré6wno szkodliwosci dawnej ostroznoéei jak
i waloréw polityki §mialej, mamy drogowskaz na przyszlosé
dla codziennej, pokojowej, tworczej pracy nad podniesieniem gos-

podarczym Polski.
Doswiadczenie (fragment)
Gazeta Polska nr 123 z dn. 5 V 1939 r.
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Stanistaw Piasecki

BO JESLI MA BYC WOJUNA...

Jest w Polsce spokoj, opanowanie, gotowosé. Z wygladu miasta,
z tetna stolicy mierzonego objawami zewnetrznymi, nikt by sie nie
domyslil, ze to przeciez stolica kraju, ktéry jutro juz moze hedzie
musial stana§ do walki, jesli komu$§ tam na szerokim Swiecie nie
dopisza nerwy, je$li kto§ tego spokoju naszego nie doceni i prze-
ciggnie chotby o milimetr strune. W kosciotach tylko, pelniejszych
niz zawsze, tylko w zarliwszym niz zazwyczaj szepcie modlitw
przed. oltarzami, czujne ucho mogloby sie dostuchaé, ze Polska
gleboko przezywa te chwile osobliwa, przezywa ja nie zewnetrz-
nymi gestami, ale skupieniem sit duchowych.

Psychicznie jesteSmy juz na wojne przygotowani zupelnie; nie
znaczy to, zebySmy jej gwaltownie chcieli; ale narzucona — nie
zaskoczy nas. Przyjdzie, jak co$ zwyklego, co zawsze naréd spot-
kaé moze i co frzeba dobrze, jak najlepiej wypelnié.

Na gluchej wsi mazowieckiej, kilkadziesigt kilometréw od War-
szawy, rozmowa Ww niedzielne popoludnie z kilku gospodarzami.
Sa wsrod nich starsi, co pamietajag wielkg wojne, sg miodzi, ktorzy
jeszeze nigdy w ogniu nie byli. Méwi sie zrazu o sprawach zwy-
klych, miejscowych, potem, takim samym tonem, o ostatnich wy-
darzeniach politycznych. Pada jako konkluzja zdanie:

— Jak beda sie zanadto stawiaé i na nas nalazié, no to trzeba
juz chyba bedzie raz tych Germanéw pobié. Zeby byl spoké6j. In-
nej rady nie ma.

Tak jest dobrze i tak byé powinno: gotowosé. Byle ta gotowosé
nie wyradzala sie w zast6j.

Rozmawiam z wzietym adwokatem warszawskim:

— Od miesigca — powiada mi — w kancelarii pustki. Nowych
klientow prawie nie ma. Nikt nie rozpoczyna spraw, bo je$li ma by¢
wojna...

To juz nie jest dobrze. Sztuka bowiem gotowosci dojrzalej po-
lega na tym, by by¢ gotowym w niczym nie zmieniajgc normalnego
trybu zycia ani planéw na przyszlo$é. Pewnie — za granice wy-
jezdzaé bez koniecznej potrzeby, ot sobie dla rozrywki, raczej sig
w takich chwilach jak obecna nie radzi. Ale poza tym? (...)

Trzeba bowiem sobie zdaé sprawe, ze Niemcy przechodza obecnie
ciezki kryzys ideowy. Trzeszczy w swoich najistotniejszych pod-
stawach doktryna narodowego panstwa niemieckiego, doktryna
konsekwentna i przez to sugestywna. Wywrécila sie w ciggu jed-
nej nocy, gdy zmotoryzowane kolumny niemieckie zajmowaly Cze-
chy. Niemalych wysitkow, niematych lamancéw myslowych trzeba,
by jakos wytlumaczyé te doktrynalng wolte.
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Przez lata cale historiozofia hitlerowska bardzo Zle sie wyrazala
o Karolu Wielkim, przeciwstawiajac mu jako wzor, a dla dzisiej-
szych pokolen prototyp do nasladowania — saskiego Windukinda.
I oto przed kilku dniami, w dzien 1-go maja, sam Rosenberg jedzie
do Akwizgranu, by tu wyglosi¢ mowe... ku czci Karola Wielkiego
i by obwolaé Hitlera drugim Karolem Wielkim,

Dos&é sucho réwniez wyrazano sie w hitlerowskiej publicystyce
o Bismarcku. I oto Geburstag Hitlera staje sie okazja do przypo-
mnienia polityki ,Zelaznego Kanclerza”, ktéry nagle staje sig nie-
mal poprzednikiem Fiihrera. Bismarckowska pickelhauba zjawia sig
na ilustracjach w prasie, a wieniec od kanclerza Hitlera manife-
stacyjnie zdobi grobowiec nowego poprzednika. (...)

U dna calej sprawy lezy kryzys moralny. Moralnoé narodowo-

-socjalistyczna bez sankeji metafizycznej, bez oparcia o religie,
wikla sie ustawicznie w sprzecznoS$ci. Zapytalem przed paru mie-
siacami jednego z dziennikarzy niemieckich, bawigeych w War-
szawie, czym sobie tlumaczyé wyrazny powrét pornografii w cza-
sopismach niemieckich. Odpowiedzial mi bez wahania i z pewnoscia
siebie:
-— Najwazniejszym problemem Niemiec jest problem populacyiny.
Potrzebujemy dzieci, za wszelka cene duzo dzieci. Obojetne jest
zupelnie, czy sa to dzieci §lubne, czy nieslubne. Totez utrzymywa-
nie obywateli w stanie pewnego podniecenia seksualnego wychodzi
raczej narodowi na pozytek. Dlatego wycofaliSmy sie z bezsensow-
nej, narzuconej narodom aryjskim przez chrzedcijanistwo, falszywej
wstydliwosci. To nie prowadzi do celu.

Kroétkowzroeznoéé tej tezy jest tak oczywista, ze szkoda kazdego
stowa. Ale jakze charakterystyczne jest to dla tego chaosu pojeé,
jaki wytwarza sie ostatnimi czasy w Niemczech w atmosferze upa-
jania si¢ sukcesami demonstrowania sily.

Mozna natomiast mieé powazne watpliwosci, czy ta sita, gdy
przyjdzie jej uzyé naprawde, a nie na defiladzie Unter den Linden,
nie okaze sie silg fikeyjna. Bo naréd, ktéry wejdzie w wojne w ta-
kim kryzysie ideowym i kulturalnym, w jakim znajduje sie narod
niemiecki, moze latwo straci¢ busole. Zwtlaszcza naréd niemiecki,
przyzwyczajony do nakazéw z goéry, wyraZnych i jednoznacznych.

Nigdy powtarzanie tego nie bedzie zbyt czeste: w obliczu mozli-
wosci wojny wilasnie najwazniejsze staja sie dla kazdego kraju
problemy wewnetrzne. Wszystkie: polityczne, gospodarcze, spotecz-
ne, obyczajowe, kulturalne. Latwiej je wtedy rozwigzywaé, bo po-
waga sytuacji automatycznie usuwa na bok wszelkie wzgledy ubocz- °
ne, wytwarza atmosfere lepszego wzajemnego rozumienia sie. Tak
jest obecnie w Polsce.
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I na pewno — nie tylko dlatego, co powiedzial w Sejmie min,
Beck o naszej polityce zewnetrznej, daloby sie dzi§ osiagnaé jed-
nomy$lnosé. Daloby sie ja tak samo osiggnaé dla wielu oczywistych,
chot lezacych odlogiem probleméw wewnetrznych.

Chwila jest szczeg6lniej wazna, taka jaka zdarza sie raz na kilka-
dziesiat lat. Stajemy naprzeciw narodu niemieckiego, przechodza-
cego kryzys ideowy z wszelkimi mozliwosciami wyjscia z kryzysu
u nas. Nie trzeba ttumaczyé, jaka miato by wage osiagniecie mono-
ideowoéci polskiej, gdyby doszlo do wojny.

Bo jesli ma by¢ wojna...

Bo jeSli ma byé wojna, to nie ma ani chwili czasu do stracenia,
nie tylko na zbrojenie sig, nie tylko na rozbudowe przemysiu wo-
jennego nie tylko na mobilizacje psychiczng — to wszystko sie juz
robi.

Ale takZze nie ma chwili czasu do stracenia na wzbogacanie zy-
cia narodowego w kazdej dziedzinie, bo wojna dzisiejsza jest wojng
totalng, w ktérej mierza sie ze sobg nie same armie, ale cale narody.
Cale, to znaczy we wszystkich swoich przejawach. Im zwykle,
codzienne zycie bedzie pelniejsze, tym silniejszy bedzie naréd, ru-
szajacy do boju.

Gdy panstwo cala swa gospodarke nastawia na wojne, gdy musi
skoncentrowaé na jej przygotowanie caly wysitek fizyczny,. ska-
piac — i slusznie — na wszelkie inne cele, spoleczenstwo wziaé
musi na siebie tym ciezszy obowiazek utfrzymania zycia kraju
w stanie najzupelniej normalnym.

Bo przeciez kazdy sposobiacy sie do boju naréd wiedzieé¢ to do-
brze powinien, ze cele, jakie sie stawia, i ktére zdaja sie byé prawie
nieosiggalne na innej drodze, niz wojennej, osigga sie nieraz wia-
$nie wtedy — bez wojny. (...)

Stanislaw Plasecid

Bo jedli ma byé wojna.. (fragmenty)
Prosto z Mostu nr 20 z dn. 14 V 1939 r.

Eugeniusz Bielenin
POSTAWA SPOLECZENSTWA POLSKIEGO

W decydujacych chwilach, jakie przezywamy, ujawnily sie w ca-
tej pelni wielkie cnoty spoleczenstwa polskiego: patriotyzm, spo-
k6j, opanowanie, skupienie sie koto armii, a nade wszystko zdecy-
dowana wola obrony niepodleglo$ci Ojezyzny.
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Postawe taka wykazaly tak masy chlopskie jak i robotnicze, tak
inteligencja, jak i mieszczanstwo, tak miasto jak i wies.

Nim jeszcze minister Beck, imieniem rzadu odpowiedzial: —
,nie” — na znane zadanie Hitlera, juz weczeSniej powiedzialo to
cale polskie spoleczenstwo swoim zachowaniem sig, podkreSlajac
to stanowisko swoja ofiarnoScia na cele obrony Panstwa.

STANOWISKO WSI

Pierwszorzednym wydarzeniem, szczeg6lnie dla wsi, stal sie-bez-
sprzecznie powrot do kraju Wincentego Witosa. Powro6t ten zaelek-
tryzowal masy chlopskie, wplynal na wie§ orzezwiajgco. Notujemy
fakt, ze wszelkie zebrania ludowe, cechuje dzi§ wielkie ozywienie,
silna frekwencja uczestnikéw. Pelne obywatelskie u$wiadomienie
chlopéw wystepuje w calej pelni. OjczyZnie oddaja to, co jej sie
nalezy, wyrazaja ufno§é do armii polskiej, zdaja sobie sprawe z po-
wagi chwili. Chlopi w tym roku $pieszyli sie gwaltownie, by w polu
wszystko mozliwie rychlo obrobié. ,Nim ruszymy — na wojne,
grunta musza byé obrobione, ziemia nie moze nie rodzié¢”. — Tak
méwiono. Z drugiej strony — trzeba to z naciskiem podkrefli¢é —
chlopi w dalszym ciagu uwazaja swoje postulaty polityczne za waz-
ne i nieprzedawnione. Te tak liczne w ostatnich tygodniach zjazdy
ludowe — poza gotowos$cig oddania zycia w obronie Ojczyzny, roz-
brzmiewaja z calg stanowczo$cia domaganiem sie zrealizowania
znanych postulatéw. (...)

Eugeniusz Bielenin
Postawa spoleczenistwa polskiego (fragment)
Piast nr 20 z dn. 14 V 1839 r.
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Adam Préchnik

WOJINA NARODOWA

Narod polsk1 znajduje sie w stanie pogotowia moralnego. Jest
ono niemniej wazne, niz pogotowie militarne. Nie chcemy bowiem
uprzedza¢ dalszego biegu wydarzen, ale jedng rzecz musimy stwier-
dzié., Jezeli Polska zostanie wplatana w wojne, bedzie to wojna
narodowa.

Co to jest wojna narodowa? Jest to wojna, ktora toczy caly naraod,
bez wyjatku, o swoja egzystencje. Jest fo co§ wigcej, niz wojna,
prowadzona przez najwieksza nawet armie, ktorej szeregi licza sie
w miliony. Prowadzi ja narod jako calo§¢, mlodzi i starzy, mez-
czyzni i kobiety, nawet dzieci. Prowadzi ja sie z bronig i bez broni,
.z karabinem w garSci i gola pieScia. Jest to zbiorowy, potezny od-
ruch calego spoleczenstwa. Wojna narodowa jest to wojna, w ktorej
kazdy musi zlozy¢ swag dan, kazdy musi zdoby¢ sie na najwyzszy
wysitek. W czasie wojny narodowej mozna tylko dwie rzeczy czy-
ni¢, walczy¢, lub pracowaé¢ dla walczgeych. Wojna narodowa jest
to przelom duchowy, ktéry przezywamy wszyscy, przelom polega-
jacy na tym, ze przestaje sie ceni¢ wszystko poza wolnosScia, ze
wszystko inne traci swoja wage. Traci przede wszystkim wartosé
zycie czlowieka i to w jego wlasnej $wiadomosci. Kazdy odczuwa
to gleboko, nie jako frazes, ale jako realna rzeczywisto§¢, ze raczej
zging¢é w walce, anizeli zy¢ w niewoli. W walce narodowej nie
wystarczy twierdzi¢, ze kazdy uczyni co jest w jego mocy. Kazdy
musi czyni¢ wiecej niz jest w jego mocy, konieczny jest wysilek
ponad sity.

Sytuacja jest wszak tego rodzaju, ze mamy do czynienia z prze-
ciwnikiem od nas silniejszym i potezniejszym, i ze mamy przyja-
ci6l daleko. Jezeli decydowaé ma sama sila fizyezna, jezeli wszystko
ma by¢ zalezne od stosunku sil, od ilosci mieszkancow, wojska
i Srodkdéw technicznych, polozenie nasze mogloby by¢ niewesole
i walka moglaby od samego wstepu byé bezprzedmiotowa. Inaczej
sie dzieje, gdy wojna jest narodowa. Wtedy nawet maly naréd
szwajcarski moze obronié swa niepodleglo$é, wtedy Grecy odpieraja
najazd niezmierzonych chmar perskich, wtedy lud hiszpanski sta-
wia opor nawet niezwalczonemu Napoleonowi. Nawet maly nardd,
ktéry w calo$ci, w masie rusza do walki, jest niezwycigzony, bo
wydobywa on maksimum sil, bo idzie jak fala i lawina. Walka na-
rodowa posiada wszelkie szanse zwyciestwa. (...)

Adam Préchnik

Wojna narodowa
Robotnik nr 144 z dn. 24 V 1939 r.
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St. Banczyk
WOJNA A WYCHOWANIE

(...) W panstwie totalistycznym (dyktatorskim) nie wolno wychowy-
wac cztowieka, istnieje tylko tresura niewolnikéw, Wszelkie ruchy
religijne jednakowo sie nienawidzi, jako konkurentéw w wychowa-
niu. O ile faszyzm toleruje religie — to jest mu to potrzebne do
podbojow, do $wiecenia armat i blogostawienstw zaborezych. Jesli
za$ kto§ w imie religii przeciwstawia sie zasadzie faszyzmu, jak to
uczynil papiez Pius XI, ktéry potepit zasade rasizmu, najwiekszy
ideal hitleryzmu, woéwezas wychodzi szydlo z worka i faszyzm po-
kazuje swoje rogi, kim on jest.

Rosenberg — szef akeji kulturalnej narodowo-socjalistycznej
w Niemczech wydal ksigzke pt. ,Mythus des XX Jahrhundertes”
(,Legenda XX wieku”’) przeznaczong dla wychowawecéw i nauczy-
cieli. Nauki swe i wskazania strescil w 50 tezach (zdaniach), w kto6-
rych zionie nienawiscia do calego chrzescijanstwa.

Oto kilka tych tez:

1. Chrzeécijanstwo jest religia niewolnikéw i glupcow, albowiem:
,sostatni beda pierwszymi”, ,,blogostawieni ubodzy duchem”.

2. Chrzescijanstwo jest rowne komunizmowi.

3. Chrzeécijanstwo stawia murzyna i Niemea na réwni.

4. Chrze§cijanstwo jest namiastka (Ersatz) zydostwa i dzielem
Zydéw; jego centrala jest w Rzymie.

5. Jezus jest Zydem.

6. Czwarte przykazanie jest zydowskim szachrajstwem (Gescheft).

7. Neron mial podstawy do przesladowania; zniszczyl tez zydow-
skiego ducha (chrzescijanstwo).

9. Chrzescijanstwo jest zawsze pokrywka dla zydostwa.

Tezy te zwalczaja sama idee chrzedcijanska, ktéra glosi tak szla-
chetne zasady, jak milo$é bliZniego, ktore sie nigdy nie przezywaja,
bo stanowia najwyzsze wskazéwki moralne. Ale tam, gdzie sieje sie
nienawisé, gdzie sie chce drugiego trzymaé w niewoli, gdzie sie
chce grabié, zabijaé, mordowaé — tam idea gloszaca milo$¢ bliznie-
go, milo$é nawet nieprzyjaciét — faka nauka i takie wychowanie
jest wrogie faszyzmowi, bo godzi w jego zasady. 10-ro przykazan
boskich, ktore zakazujg zabijaé, krasé, cudzolozyé — to jest wrogie
faszyzmowi, bo to godzi w ich zasady, w zasady rozboju faszystow-
skiego, w zasady grabiezy. Dla Niemca (faszysty) jest ublizeniem
i zniewaga sta¢ pobok murzyna, czy innoplemienca. Nie wartosé we-
wnetrzna zalet brana tu jest pod uwage, ale kolor skéry, lub rasa
czlowieka. OczywiScie chrze$cijanstwo glosi inne zasady: nie skoéra,
nie grubos¢ koSei stanowi o wartoSci czlowieka, ale jego tres¢ du-
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chowa. Dalej Rosenberg odrzuca wszystko, chocby najstuszniejsze,
co od Zydoéw pochodzi, Nawet brzydzi sie samym Chrystusem —
bo to zyd, a wiec i jego nauka, jego idealami — tym wszystkim,
co glosi chrzeScijanizm. Utozsamia to z dzisiejszym zydostwem.
Nawet powiada, ze centrala zydostwa jest w Rzymie.

W swoim zacietrzewieniu papla, co §lina przyniesie, gorzej —
wychowuja tak mlode pokolenie niemieckie, wznawiajac odwieczng
drapiezno$é germanska w stosunku do Stowian.

A, przeciez jest w zyciu narodow normalng droga rozwoj ku do-
skonatosei, a nie cofanie sig do jaskiniowej dziczyzny. Toz ludy
nordyckie (ludy poéinocy) stynely ongi$ z rozbojow, pladrujac zie-
mie Slowian i grabiagc ich mienie. Czas i wychowanie wyplenilo
drapieznosé nordykow, a obecnie narody te moga byt raczej przy-
kladem poszanowania mienia i wolnosci cudzej. Zapanowat u nich
(Dania, Szwecja, Norwegia itd.) prastary duch Slowian, ze tylko
praca dochodzi sie do bogactw, a nie rozbojami. Brzydza sie napa-
dami i grabiezy. Zdzialalo to wychowanie, gdyz w krajach tych pa-
nuje i wychowuje demokracja: Wolnoéé, Réwnosé i Braterstwo. Na
tych zasadach oparty ustrdj zaciera przywary tradycyjne, a krzesze
zasady szlachetniejsze.

Dla faszystow niemieckich prze$ladowanie jest stuszne, o ile to
dogadza ich ambicjom i zachciankom, a dla nas demokratéw kazde
przcéladowanie, choéby dla najwiekszych celéw, jest niestuszne
i uwazamy je za barbarzynstwo.

W chwilach dla nas krytycznych, w chmlach kiej faszyzm ger-

manski wyciaga reke po ziemie Polskie, kiej swe kly szczerzy, aze-
by zniszczyé demokracje, zniszezyé to, co pachnie wolnoscia —
winniémy wytezy¢ swe sily i bronié nie tylko swej ziemi, ale swych
zasad demokratycznych.

Tym wyraziSciej w chwili obecnej widzimy sluszno§é naszego
wychowania opartego na etyce chrzeScijanskiej i na szlachetnych
tradycjach naszych przodkéw — Slowian, ktérzy wierzyli tylko
w prace pokojows, a zasady te sg hastami ruchu demokratycznego,
ktorego jesteSmy pniem — fundamentem. Gdyby wszystkie narody
wychowaly sie w tym duchu, nikt by nie laknal cudzego, nie byloby
1 wojen.

St. Baficzyk

Wojna a wychowanie (fragment)
Wici nr 22 z dn. 28 V 1939 r.
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BEDZIEMY BRONIC KAZDEJ GRUDKI ZIEMI!
Wincenty Witos do wszystkich ludowcaw

Obejmujac prezesure Naczelnego Komitetu Wykonawczego
Stronnictwa Ludowego, Wincenty Witos wydal odezwe do ludow-
cow, ktorag ponizej zamieszezamy:

Obejmujgc obowiazki Prezesa Stronnictwa Ludowego, zwracam
sie do Was wszystkich z braterskim pozdrowieniem i goraca po-
dzieka.

Najpierw dziekuje tym, co dzierzac zwierzchnia wladze w Stron-
nictwie Ludowym — z Marsz. Ratajem na czele — dZwigali na sobie
historyezng odpowiedzialno§é, starajac sie godzié interes ludu pol-
skiego z dobrem Panstwa i Narodu.

Dziekuje tym, co w trudnych i ciezkich warunkach kierowali
praca w powiatach, gminach i gromadach, nie zrazajac sie zadnymi
przeszkodami, dajac ofiary ze siebie i mienia.

Skiladam podzigkowanie tym licznym, cichym, szarym i niezlom-
nym pracownikom, co tworzac milionowa armie stronnictwa, nie-
§li na sobie ciezar pracy codziennej, tak twardej i trudnej a tak
nieodzownej.

Wdzieczny jestem wszystkim, co nie bedac &cifle ze stronnie-
twem zwigzani, przychodzili jego czlonkom 2z bezinteresowna
pomocg w czasach najciezszych, nie zwazajac na straty i przykro-
SC1,

Wyrazam najwyzsze uznanie i podziekowanie wyprébowanym
bojownikom co odrzucajgc wszelkie pokusy, honor chlopski i god-
nos¢ ponad wszystko stawiali. Objawy te, bedace jasnymi promie-
niami poSréd mrokéw sluzalstwa nie tylko napawaja mnie dumsg
i otucha, ale dodajg bodzZce do dalszej walki i wysitkow dla osiag-
niecia wytknietych celéw.

Nie trzeba przypominaé, ze naszym celem byla i jest POLSKA
LUDOWA, POLSKA POTEZNA I NIEZALEZNA, POLSKA WOL-
NOSCI I ROWNOSCI, POLSKA PRAWA, DOBROBYTU I SPRA-
WIEDLIWOSCI, POLSKA ZASAD NARODOWYCH, CHRZESCI-
JANSKICH I DEMOKRATYCZNYCH, POLSKA PRZEZ WSZYST-
KICH UMILOWANA I BRONIONA.

Wielkie te wznioste a tak naturalne cele wymagaja nie tylko
zgodnej wytrwalej i wytezonej pracy nas wszystkich, ale takze po-
S§wiecenia i ofiar.

Prace te musicie wykonaé Wy kochani Chiopi. Wy tez musicie
ponieé potrzebne ofiary, je$li naprawde pragniecie dobra Polski,
Waszego dobra i dalszych pokolen.

Doceniajac wspéldziatanie tak stronnictw politycznych, jak i zy-
czliwych nam jednostek i zespolow, musimy przede wszystkim isé
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wtlasng droga i polegaé na sobie. ,Wlasna moc tylko moze nas oca-
lie.?

Was, Chlopi, Was Ludowcy wzywam do tej pracy, do Was sie
zwracam z prosba i nakazem: Stancie karnie w szeregach, spel-
niajcie gorliwie swoje obowiazki, nie cofajgc sie przed zadnymi
przeszkodami, ani ofiarami. Tworzcie i wzmacniajcie swojg organi-
zacje i polegajcie na niej. GROMADA ZGODNA I ROZUMNA, TO
DOPIERO NAPRAWDE WIELKI CZEOWIEK. Zgodnie z prawem
domagajcie sie zmiany obeecnych stosunkow. Siusznosé i dobro
Panstwa przemawia za Wami. Wierzcie, pracujecie, wytrwajcie —
zwyciezycie, przynoszac szczeScie Ojezyznie i sobie.

Nie chowamy glowy w piasek, swiadomi jesteSmy niebezpieczen-
stwa, zagrazajgcego ndszej OjczyzZnie.

OSWIADCZAMY PUBLICZNIE: Jakkolwiek nie my$my zawinili
obecnemu stanowi, WSZYSCY I WSZELKIMI SRODKAMI BE-
DZIEMY BRONIC PRZED KAZDYM NAJEZDZCA NIE TYLKO
NASZEJ NIEPODLEGELOSCI, ALE KAZDEJ GRUDKI ZIEMI!

DLA TYCH CELOW PONIESIEMY WSZELKIE POTRZEBNE
OF'IARY!

Nie bedziemy tez za to zada¢ od nikogo uznania, ani przywile-
jow, ani zaplaty! Domagaé sie natomiast bedziemy az do skutku
tych praw, ktére nam sie, jako obywatelom Panstwa, bezwzglednie
naleza.

Warszawa, 22 maja 1939 r.
Wincenty Witos

Prezes Stronnictwa Ludowego

Bedziemy bronidé kazdej grudki ziemi!
Wincenty Witos do wszystlkich ludowciw
Piast nr 22 z dn. 28 V 1939 r.

Witadystaw Sikorski
ZNACZENIE WOJSKOWE GDANSKA

(...) Jak ongi kaprowie, tak dzisiaj lodzie podwodne nie moga
zdzialaé wiele bez solidnego oparcia na ladzie. Nie mozemy go na-
razie znalezé w Gdansku. Wolne Miasto nie nalezy dzisiaj wojskowo
do Polski. W 1919 r. zwyciezyla w Wersalu bledna teza, zgodnie
z ktorg Polska silna i dysponujgca wszystkimi elementami wtasnej
potegi wojskowe] jest Europie niepotrzebna. Przywro6cono nam za-
tem uprawnienia gospodarcze przy uj$ciu Wisty, umiedzynarada-
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wiajac je réwnocze$nie. Nie przyznano nam jednakowoz zadnych
uprawnien wojskowych, zadowalajac sie przekazaniem Polsce w for-
mie nieskonkretyzowanej i niewyraznej protektoratu wojskowego
nad Wolnym Miastem, ktore zostalo, jak sie dzisiaj okazuje na krot-
ko, zneutralizowane i rozbrojone.

Znalaztwszy sie w potozeniu tak przykrym musieliSmy zalozy¢
wlasny port wojenny, ktory powstal w 1923 r. w poblizu Gdyni.
Gdynia, nasza duma i prawdziwa perta Baltyku, lezy w zatoce gdan-
skiej i jest oddalona na dlugosé strzalu armatniego od granic wol-
nego miasta. Nie moglaby sie wiec ani bronié ani utrzymaé z chwi-
la, w ktoérej pancerniki niemieckie zarzucilyby kotwice w zatoce
gdanskiej, albo gdyby artylerja miemiecka zajela pozycje na tery-
torium Gdanska.

Zle sie wiec stalo, ze wiekszo$é czlonkéw konferencji pokojowej
w Wersalu potraktowata polskie uprawnienia wojskowe w Gdansku
naréwni z niemieckimi. Polska w odréznieniu od Niemiec ciazy geo-
graficznie i co za tem idzie i strategicznie, ku morzu Baltyckiemu.
Natomiast niemiecka przestrzen zyciowa “wybiega na Morze Po6l-
nocne. Morskie zagadnienia Polski sa raczej natury obronnej, pod-
czas gdy Niemcy prowadza na Baltyku polityke wybitnie ofensyw-
ng. Zagarniajac bezprawnie Klajpede i siegajac zuchwale po
Gdansk, Trzecia Rzesza nie szuka przestrzeni zyciowej. Przeciez
Gdansk byl miastem umarlym, gdy pozostawal w Scistym zwiaz-
ku z Rzeszg. Wykonywa ona jedynie wiernie wojskowy testament
Fryderyka II, uznanego Wielkim przez Hitlera.

Niemcy daza ponadto od dawna i konsekwentnie do przeksztalce-
nia Baltyku w zamkniete morze germanskie. Dysponujac kanalem
Kilonskim jako wlasna droga wypadowa, zyskaliby tym sposobem
olbrzymia przestrzen, w ktérej ich okrety wojenne czuéby sie mo-
gly, po zniszezeniu lub zneutralizowaniu przeciwnika w tym rejo-
nie, najzupelniej bezpiecznie.

Przesmyk dunski, Wielki i Maly Belt, latwo zamkngé minami, jak
to wykazala ostatnia wojna Swiatowa. Uzalezniwszy za$ od siebie
panstwa skandynawskie, Niemecy zapewnilyby sobie stamtad do-
stawe bezcennych surowcéw, bez ktérych dlugotrwala wojna bylaby
dla nich wrecz niemozliwa.

Powracajac do Gdanska — stwierdzié musimy, ze tzw. wolne
miasto ciazace ku Trzeciej Rzeszy utrudnia nam wielce obrone Po-
morza, bez ktérego nie moglibySmy zy¢ i rozwija¢ sie normalnie.
Stawia nas w polozeniu ciezkiem w razie narzucenia nam rozprawy
o Prusy Wschodnie. Szachuje ewentualne plany, ktérych wykona-
nia moglaby sie podjaé polska flota wojenna poparta przez wojska,
dzialajace na ladzie i sojusznikéw na pelnym morzu. (...)

Zapalczywo$é i upér teutonski, przygotowujace dzi§ goraczkowo
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nowg awanture Gdanska, — a te bywaly zwykle w naszej historii
zapowiedzig burzy w wiekszym stylu, — rozbié sie musza w proch
o nieugiety odpo6r Polski. Nasz wolny dostep do morza powinien by¢
w tej chwili niezwykle trudnej, ale i korzystnej, ugruntowany
i wyjasniony bez reszty pod wzgledem wojskowym.

Polska, rozbudowujgc i utrwalajac swoje stanowiska wojskowe
na Baltyku, polaczona przez Rumunie z Morzem Czarnem i roz-
porzagdzajagca Murmaniem jako pozycja odwodowsg, mieé¢ bedzie do-
skonale warunki do dalszego zwycieskiego lotu w wielkg i jasng
przysziosc.

Wiadystaw Sikorski

Znaczenie wojskowe Gdanska (fragmenty)
Wiadomos$ci Literaclkde nr 31—32 z dn. 23—30 VII 1939 T.

Kazimierz Smogorzewski
: MOWIA: ,,GDANSK"” — A MYSLA...

Okres politycznego uspokojenia w stosunkach polsko-niemieckich
trwal prawie szeS¢ lat. Formalnie rozpoczat sie dn. 26 stycznia
1934 r. podpisaniem deklaracji o niestosowaniu przemocy, ale jego
faktyczng inauguracja by'a rozmowa posta Wysockiego z kancle-
rzem Hitlerem z dn. 2 maja 1933 r.

Kanclerz — jak glosi podyktowany przez niego samego komuni-
kat urzedowy — ,,podkreslit zdecydowany zamiar rzgdu niemieckie-
go utrzymywania swego nastawienia i postepowania jak najscislej
w ramach istniejgcych traktatéw”.

Deklaracja powyzsza zostala uczyniona w pare tygodni po bardzo
niefortunnym wywiadzie udzielonym przez Hitlera wspolpracow-
nikowi Sunday Express (dn. 12 lutego 1933 r.), w ktérym nowy
kanclerz Rzeszy o$wiadczal, Zze obecne gramce polsko-niemieckie
»83 przez wszystkich Niemcéw znienawidzone” i ze »korytarz polski
musi byé zwrécony Rzeszy”.

Odprezenie polsko-niemieckie rozpoczelo sie wiec tam, gdzie bylo
glowne miejsce zapalne zlych stosunkéw — tam, gdzie krzyzuja
sie zywotne interesy obu narodéw, a mianowicie u ujscia Wisty.

»Narodowy socjalizm nie zna polityki zmiany granic kosztem
innych narodéw” — moéwil kanclerz do Gdanszczan przez radio
dn. 27 maja 1933 r.

Nie znaczylo to, ze na ferenie wolnego miasta nastala sielanka.
Powiedzial raz minister Beck, ze ,sprawy gdanskie sg klopotliwe
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od wiekow”. Nie przestaly byé klopotliwe takze w okresie norma-
lizacji stosunkéw polsko-niemieckich. Te ,gdanskie klopoty” spo-
wodowaly réwniez przedwczesny koniec ,,nowego okresu”, jaki na-
stal w stosunkach polsko-niemieckich dn. 26 stycznia 1934 r.

Poniewaz ogromna wiekszo§é ludnoSci wolnego miasta przyznaje
sie do marodowo$ci miemieckiej — Rzesza posiada w Gdansku
prawa moralne, ktérych nikt nigdy nie kwestionowal. W zakresie
organizacji i polityki partyjnej niema miedzy Rzesza a wolnem
miastem zadnych muréw. W Gdansku nie moze by¢é mowy o zad-
nym ucisku niemieckoSei czy tez narodowo-socjalistycznego ,$wia-
topogladu”.

Moglo byé inaczej, albowiem polityka polska miala tu rézne
taktyki do- wyboru. Rozumiejac atoli, ze sprawy polsko-gdanskie
nie dadza sie wyodrebnié z kompleksu stosunkéw polsko-niemiec-
kich — weszliSmy na droge pozostawienia peinej swobody ideolo-
gicznej Niemcom gdanskim. Zdawalo sie nam, ze tak postepujac —
zabezpieczamy najistotniejsze prawa materialne w Gdansku.

Nie ludziliSmy sie nigdy, ze w sprawach gdanskich niema miedzy
Polskg a Niemcami sprzeczno$ci pogladéw. Niemal nazajutrz po
odprezeniu stosunkéw polityeznych miedzy Warszawa a Berlinem
zaczely sie proby takiego uregulowania sprawy Gdanska, ktéreby
odpowiadalo nowej sytuacji powstalej w zwiazku z upadkiem
autorytetu Ligi Narodéw. Strong, ktéra wystepowala z roézny-
mi sugestiami, byla zawsze Polska. SzliSmy daleko po linii
rozsadku, wyrazajge gotowosé zawarcia z Niemecami konwencji
w przedmiocie nowego statutu wolnego miasta. Podkreélalismy
zawsze, ze w tym statucie interesuja nas przede wszystkim trzy
zasady.

1) Gdansk musi zostaé wolnym miastem, administracyjnie samo-
dzielnym zar6wno w stosunku do Niemiec jak i do Polski;

2) wolne miasto musi naleze¢ do polskiego obszaru celnego;

3) prawa Polski na terenie wolnego miasta nie mogg podlegaé
jakiejkolwiek obcej kontroli.

Rzad niemiecki stale uchylal sie od wszelkich na ten temat ro-
kowan. Zbywano nas ogélnikowemi zapewnieniami, ze sprawa nie
jest ani aktualna, ani niepokojaca.

Pierwsza choé bardzo mglista aluzja kanclerza Hitlera do tej
sprawy byly slowa ponizsze, wypowiedziane w Reichstagu dn. 7
marca 1936 r. . :

,,Cheialtbym — méwil kanclerz — aby naréd niemiecki zrozumiat
glebsze motywy narodowo-socjalistycznej polityki zagranicznej, kto-
ra np. bardzo boleénie odezuwa, ze dostep do morza 33-milionowego
narodu prowadzi przez terytorium nalezqce do niedawna do Rzeszy.
Chcialbym atoli, by naréd niemiecki uznal za nierozsadne — bo
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poprostu niemozliwe — zaprzeczenie tak wielkiemu panstwu prawa
dostepu do morza”...

Stowa te padly z ust kanclerza w dzien wypowiedzenia ukladow
lokarnenskich i obsadzenia wojskiem zdemilitaryzowanej strefy
nadrenskiej. Podyktowala je nie cheé¢ rozsadnego i slusznego ure-
gulowania sprawy, ale taktyka.

Po raz drugi, juz w sposéb bardziej sprecyzowany, odezwal sic
kanclerz na ten temat dn. 20 lutego 1938 r., a wiec w mowie, w kto-
rej zapowiedzial uregulowanie spraw austrjackiej i sudeckiej.

nPanstwo polskie — moéwil — szanuje stosunki narodowe
w Gdansku, a to miasto i Niemcy szanuja prawa polskie”..,

Tekst powyzszy byl pierwszym wynikiem naszych ciaglych prob
znalezienia frwalego kompromisu polsko-niemieckiego w sprawach
gdanskich. Mozna bylo nawet zywi¢ wowezas pewng nadzieje, ze
deklaracja z dn. 20 lutego 1938 r. stanie sie podstawg rokowan
wiodgcych do zawarcia konwencji polsko-niemieckiej, ustanawia-
jacej rownowage miedzy polskim a niemieckim stanem posiadania
na terenie wolnego miasta Gdanska.

Nadzieja okazala sie plonna. Dn. 24 pazdziernika 1938 r. — a wice
juz po Monachium — minister von Ribbentrop oéwiadczyl amba-
sadorowi — Lipskiemu w Berchtesgaden, ze jedynie trwalem roz-
wigzaniem sprawy Gdanska bylby, zdaniem rzadu niemieckiego, po-
wrot tego miasta do Rzeszy z odpowiednimi zabezpieczeniami dla
Polski w zakresie korzystania z portu. Ambasador nie omieszk:!
natychmiast zaznaczyé, ze beznadziejne sa rachuby uzyskania zgody
rzadu polskiego na takie ,uregulowanie”.

Dn. 5 styeznia 1939 r. odwiedzil kanclerza w Berchtesgaden mi-
nister Beck. Mowiono i o Gdansku, ale w tonie pojednawczym. Nie
znalazly potwierdzenia pogloski ani o jakich§ wiekszych zamiarach
politycznych Niemiec na wschodzie Europy, ani o prébie jedno-
stronnego rozstrzygniecia sprawy gdanskiej przez rzad Rzeszy.

»To prowincjonalne miasto nie bedzie przedmiotem sporéw mig-
dzy Polska a Niemcami” — powiedzial kanclerz.

Gdy dn. 26 stycznia 1939 r., w piata rocznice zawarcia ukladu
polsko-niemieckiego, minister von Robbentrop bawit w Warszawie,
zn6w byla mowa o Gdansku. Minister Beck raz jeszcze o$wiadezyl
swa zgode ,na szukanie rozwiazan rozsadnych i pojednawczych”,
ale w ramach wspomnianych wyzej trzech zasad.

W odpowiedzi na to, dn. 21 marca 1939 r. ustyszal ambasador
Lipski z ust ministra Ribbentropa zadanie przylgczenia Gdanska
do Rzeszy.

O co wilasciwie Niemcom chodzi? O Gdansk czy o cos donio$lej-
szego?

Nazajutrz po Monachium kanclerz Hitler byl przekonany, ze
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Francja i Wielka Brytania zgodzily sie milczkiem na dominacjg
Niemiec w Europie wschodniej. Spodziewal sie zatem, ze Paryz
i Londyn zastosuja polityke wspélpracy z Berlinem, zaprzestajac
jednocze$nie wysSeigu zbrojen. Poniewaz nie ustyszal nic podobne-
go z ust pp. Daladier i Chamberlaina — zaczal sie dopatrywac
w ich polityce gry dwulicowej.

Jego najblizsi doradey tlumaczyli kancelarzowi, ze Paryz i Lon-
dyn cheg tylko wygraé na czasie, ze tylko odlozyly walna z Niem-
cami rozprawe. Przekonany o tem, Hitler zdecydowat sie na wielka
operacje strategiczna, majaca na celu unicestwienie w zarodku
wszelkiej ewentualno$ei walki na dwa fronty.. Aneksja Czech,
wzigcie pod ,,wojskows opieke” Stowacji i reaneksja Klajpedy mia-
v na celu stworzenie atmosfery, w ktérej i Polska mialaby ulec,
zgodzi¢ sie na reaneksje Gdanska oraz ,,perdre la face” wobec sie-
bie samej i wobec mocarstw Zachodu. Gdyby to sie stalo — bez-
krwawa operacja udalaby sie znakomicie.

Ale pan von Ribbentrop okazal sie ztym doradca i ztym psycho-
logiem. Nie zdolal zdoby¢ Gdanska metoda zaskoczenia; probuje
wiec montowaé walng dyplomatyczng batalie, w ktérej Polska —
widzac sie odosobniona, a nie wierzac (jego zdaniem) w swe wlasne
sily — databy sie jednak odepchnaé od Baltyku. Spodziewa sie, ze
uda mu sie wytlumaczyé Francuzom i Anglikom, iz ,nie warto
umieraé za Gdansk”. Liczy na to, ze gdyby Paryz i Londyn istotnie
oswiadezyly cos podobnego w Warszawie — odebralyby Polsce
wszelka cheé dalszego uzgadniania swej akeji politycznej z mo-
carstwami zachodnioeuropejskimi. Wielki cel strategiczny z marca
b.r. zostalby osiagniety. ,,05” Berlin — Rzym nie potrzebowalaby
sie obawiaé walki na dwa fronty i moglaby sie przygotowywaé¢ do
nowych przedsiewzie¢ na terenach Srodziemnomorskim i afrykan-
skim,

Takie sa plany, ktére sie... nie urzeczywistniaja.

Po pierwsze, dlatego, ze Polska sama orzeka czy i w jakim sto-
pniu jej interesy zywotne w Gdansku sa zagrozone, ze Polska sama
zdecyduje, jakie trzebaby zastosowaé Srodki na wypadek narusze-
nia naszych praw w wolnem mie$cie.

Po drugie, dlatego ze nie uda sie Berlinowi ani zlokalizowaé
»sprawy gdanskiej”, ani rozsadzi¢ solidarnosci europejskiej.

Bylem niedawno w Londynie i styszalem z ust wybitnego publi-
cysty angielskiego takie powiedzenie: ,,Niemcy wotlajg, ze ich osa-
czamy. Nie, my organizujemy zwyciestwo na wypadek, gdyby rzad
niemiecki popelnil szalenstwo nowej napa$ci. Niepotrzebnie sie
Niemcy trudza, probujac nam zasugerowaé, ze Gdansk nie jest wart
wojny. Kazdy Anglik rozumie, ze bijac sie za Gdansk — bilby sie
za Londyn i za Gibraltar, za Suez i za Kalkutte”...
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W pare dni potem bylem w Paryzu na wielkim wiecu, na ktorym
jeden z wybitnych politykéw Francji mowil wérod rzesistych okla-
skow: ,, Trzeba sie bi¢ za Gdansk jezeli sie chce, by sie znalezli Eu-
ropejezycy gotowi umrzeé za Strasburg i za Paryz..”

Taka jest sytuacja. Jakiz stad dla Berlina wniosek? Zaniechat
»Machtprobe” z Polska, nie ryzykowaé wojny i szukaé na drodze
lojalnych rokowan rzeczywiScie rozsadnego, stusznego i ostatecz-
nego uregulowania statutu wolnego miasta Gdanska.

Kazimierz Smogorzewski
Mdowlg: ,,Gdarisk” — a myélg...
Wiadomo$cl Literackie nr 31—32 z dn. 23—30 VII 1939 r.

Ksawery Pruszynski

MIASTO NIEGDYS NASZE

(...) Stare miasta sa miastami anfykwarjatow. — Gdanska nie nisz-
czyly wojny, nawet napoleonska, nawet tak zwana wielka. Przeto
Gdansk byl miastem antykwarjatéw, a dzi§ jest nim bardziej niz
kiedykolwiek. Wiasnie w tych tygodniach, kiedy czeka sie na nowe
gromy i nowe sfrzaly, kiedy ludzie sa tu tak sploszeni jak rok temu
w Egerze-Chebie sudeckim, Egerze Schillera i Wallensteina, lady
antykwarjatow gdanskich to ,,tout un ambarras” starego mieszczan-
skiego bogactwa. Moznaby powiedzieé, ze zanim skonczyl sie dawny
Gdansk, juz sie skonczyla owa warstwa rajcow miejskich i kupiec-
kiej szlachty, po ktérej Rzeczypospolita tyle dobrych zachowala
wspomnien i ktérej doszukiwala sie przez ostatnich lat dwadziescia
w kazdym Sahmie i w kazdym Ziehmie, a wreszcie w Hermannie
Rauschningu. Skonezyla sie i wyprzedaje. (...)

Tedy na widok tego Gdanska, ktorego ostatni przepych schodzi
do antykwarjatow, gdzie w ciggu paru krotkich lat polsko-niemiec-
kiego porozumienia, przy wszystkich Bialowiezach i rewizytach
wiecej zniszczono polskich pamigtek, wiecej zamalowano Bialych
Orloéw niz za Flotowa i Bismarcka, jestem pelen myéli o tem, co sie
ostatecznie i tutaj jeszcze koneczy. Nikt, s§wiadomy polskiej prze-
szloci dziejowej, nie moze przej$é przed tym skonczonym juz
Gdanskiem bez glebokiego salutu dla calej tamtej przeszlo$ei. Jak
w Pradze, jak wobec Pragi. Albowiem Gdansk jest jedynym i naj-
piekniejszym pomnikiem, jaki na rozdrozu narodéw, na rozgrani-
czu moéw, wzniesiono na cze§¢ wspoipracy dwoch wielkich szcze-
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pow jednej europejskiej rodziny. Byly Psie Pola i Grunwaldy, byty
pokotem lezace krzyzackie plaszeze komturéw na plaskich rozlo-
gach Plowiec. Byla hakata i byla Wrzesnia. Ale byla wielka ko-
bieta dziejow polskich, taka Zyta piastowskiej dynastii, Ryksa-Ry-
cheza, ktéra kraj wyrwala z anarchji poganskiej po Smierci Miesz-
kka II. T — coérka i siostra niemieckich cesarzy — przywrécila tron
Kazimierzowi Odnowicielowi, a jedno$é panstwu. Spi dzi§ zapo-
mniana w podziemiach kolonskiego tumu. Byli niemieccy mnisi po
klasztorach, i niemieccy drukarze w Krakowie, i niemieccy budow-
niczowie zamkéw wolynskich, i ludzie niemieckiej krwi a polskiej
nauki, ludzie niepozyci, budowniczowie wiekopomni: Linde, Lelewel,
Estreicher, Briickner. Byla moze walka i wrazba wiekowa, ale
byta i wiekowa wspélpraca niezwykle S§cisla, niezwykle plodna.
W latach najciezszej niewoli mégt Sienkiewicz, bez uchybienia na-
rodowej godno$ei, rzuci¢é wawrzyn holdu owym zacieznym zolnie-
rzom regimentu niemieckiego, ktéry pod Zétemi Wodami dal sie
wyciaé 'w piefn hordom Tuhaj Beja i kureniom Chmielnickiego
z tej prostej racji, ze az do maja zaciagnal sie w shuzbe Rzeczypo-
spolitej. W przededniu zmagania narodéw, w przeddzien $miertel-
nych zapaséw tych znad Szprewy i Renu, tych znad Wisly i Bugu,
moze wolno, jak umarlemu, wielkiemu Gdanskowi zlozyé ostatni
hoid i tamtej jak on zmarlej, wielkiej polsko-niemieckiej przeszio-
§ci? (...
( ) Ksawery Pruszyriski

Miasto niegdyé nasze (fragmenty)
Wiadomoécl Literackie nr 31—32 z dn, 23—30 VII 1939 r.

Kazimiera Itfakowiczéwna

MODLITWA ZA NIEPRZYJACIOL

Zmiluj sie, Boze, nad Niemcamil...
Panie...

... nad miotanymi szalenistwem 1i groza,
nad zamknietymi w wiezieniach,

nad czekajacymi wybawienia

za kolezastym drutem obozéw...

... nad niewinnymi i nad ich rodzinami...

Zmituj sie, Boze, nad Niemcami...
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Nad schylonymi przed falszywym bogiem,

nad lezacymi pustka i odlogiem...

... Nad poslusznie idgcymi mrowiem ku przepasci
zmiluj sig, Boze, i na zgon namascij.

Zdejm z oczu ginacych bielmo,

zdeptanym daj uczte weselna,

niechaj Two6j aniol z nimi chleb przelamie...
Zmiluj sie, Boze, nad Niemcami.

Nad nienawidzacymi zmituj sie, Boze.

Nikt z nas juz nic uczyni¢ nie moze...
Wszak mieli sztandar, dzi§ znakowi klamia.
Czerwono-czarny byl... c6z gdy niewierni
stali sie obu — czerwieni i ezerni.

Wyschly im Zrodia lask...

Wejrzyj na nich jeszcze raz.

Zmiluj sie, Boze nad Niemcami.

Spusé im Twa milo$é, oczy otworz Slepe...
Cheielismy zdzialaé to — nie mozem sami,
chcieliSmy sercem, lecz ich serca — wéeiekle.
Zmiluj sie, Boze, nad Niemcami.

Kazimiera Illakowiczdwna
Modlitwa za nieprzyjaciol
Prosto z Mostu nr 36 z dn. 3 IX 1919 r.
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~NASI KAPLANI“

,cieszcie sie, im bardziej jestescie uczestnika-
mi cierpienn Chrystusowych, abyscie sig cieszyli
i radowali przy objawieniu sie Jego chwatly.
Blogostawieni jesteScie, jezeli zlorzecza wam
z powodu imienia Chrystusa, albowiem Duch
chwaly, Bozy Duch na was spoczywa...”

IP 4, 13—14.

Prezbiterzy mocg sakralnych §wiecen i misji, ktérg otrzymuja
od biskupéw, sa powolani w szczegélny spos6éb do postugi Chrystu-
sowi: Nauezycielowi, Kaplanowi i Krélowi. Maja oni udzial w Jego
postudze, przez ktérg Kosciél tu na ziemi buduje sie nieustannie
jako Lud Bozy, Cialo Chrystusa i Swiatynia Ducha Swietego. (Pres-
byterorum Ordinis m, 1-AAS 58/1966, str. 991). Gléwnym zada-
niem postugi kaplaniskiej jest uwielbienie Boga w Trojcy Swietej
Jedynego ze wszystkich sil i mozliwosci swoich oraz budowanie Zy-
wego Kosciola Chrystusowego na ziemi. Praca ta jest ze wszech
miar konstruktywna, twoércza i zaangazowana. Jest konstruktyw-
na i twéreza, gdyz uwzgledniajac aktualne warunki miejsca i cza-
su, stale tworzy co§ nowego na miare aktualnych i faktycznych po-
trzeb. Sob6r Watykanski II wyraZnie méwi o konieczno$ci bada-
nia znak6éw czasu i tlumaczenia ich w $§wietle Ewangelii
Chrystusowej tak, aby w zrozumialy dla kazdego pokolenia sposob
odpowiadaé na odwieczny problem sensu zycia i $mierci; problem
odpowiedzialnoSci za wlasne powolanie (Gaudium et Spes n. 4-AAS
58/1966, str. 1027). Praca ta jest zaangazowana. W my$l bowiem
wskazan Zbawiciela kaplani maja ustawicznie stuzyé ludziom, dzie-
lac z nimi trudy i klopoty dnia codziennego.

Karty historii ostatniej wojny zawierajg wiele pieknych przy-
kladéw tego rodzaju stuzby kaplanskiej ludziom. Zaznaczyé przy
tym trzeba, ze kaplani polscy nigdy wtedy w zasadzie nie korzystali
z zadnych przywilejow ani ulg. Wielu kaplanéw przeszlo przez
gehenne obozéw koncentracyjnych. Na ten temat ukazalo sie dosé
duzo publikacji i wspomnien. Rzadko sie jednak méwi o tych ka-
planach, ktérzy trwajac na wyznaczonych sobie placéwkach dusz-
pasterskich w kraju, bronili wartosci ogélnoludzkich. Progi naszych
koécioléw, kaplic i plebanii czesto stawaly sie woéwezas twierdzg
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nie tylko wiary, ale takze godno$ci ludzkiej oraz zrodiem madziel
na przetrwanie tamtych strasznych i tragicznych dni. I wtasnie
o tych kaplanach naszej Lubelskiej Ziemi, ktorzy spelnili swéj
obowigzek stuzby czlowiekowi az do ofiary krzyza w ostatniej woj-
nie, cheialbym nieco powiedzieé. Naturalnie nie potrafie wyczerpaé
calosci materiatu, bo jest on zbyt obszerny i zlozony. Moge co naj-
wyzej w pewnym zarysie omowié dany problem, tak malo znany
szerszemu ogo6lowi spolteczenstwa polskiego.

Kaplani lubelscy gineli w czasie dzialan wojennych. Byli roz-
strzeliwani jako zakladnicy lub podczas akeji pacyfikacyjno-odwe-
towych, Umierali razem z chorymi, bestialsko mordowanymi w szpi-
talu psychiatrycznym w Chelmie Lubelskim. Zameczani byli przez
oddzialy nacjonalistéw ukrainskich spod znaku SS Galizien lub UPA,
albo przez pospolitych bandytow. Wiele bylo ofiar w tamtym czasie.

Z wrzesniowych drég w 1939 r. nie wrécili do doméw kapelani
Wojska Polskiego, ksieza lubelscy: J6zef Czemerajda, Aleksander
Dubiel, Stanistaw Kontek i Witadystaw Tchérzewski.

Trwaly jeszcze dzialania wojenne, w lasach bilgorajskich kolo
Huty Krzeszowskiej bronili sie zolnierze polscy. Owczesny proboszez
tamtejszej parafii, ks. Antoni Czamargki, siedzial wraz z domowni-
kami w piwnicy. Jak kazdy zwykly czlowiek, bat sie strzalow
i przelatujgeych kul. Pod kosci6l zwozono rannych zolnierzy pol-
skich. Niektérzy byli ciezko ranni. Wezwano do nich ksiedza. Ks.
Czamarski wyszedl z piwnicy. W zakrystii nalozyl! komze i stule.
Wyspowiadal miedzy innymi jakiego§ umierajacego porucznika,
Kiedy wzmogla sie strzelanina, usilowal schronié si¢ ponownie do
piwnicy. Dosiegla go jednak kula w bramce cmentarza koscielnego.
Pad} zabity. Niemcy, ktérzy wkrotce zajeli Hute Krzeszowsks, nie
pozwolili pogrzebaé zabitego ksiedza. Dopiero po pewnym czasie
braccy przenie$li zwloki swego proboszcza do koSciota. Dzi$ stoi
tam skromny, cementowy pomnik. Czas zatart juz cze$ciowo wy-
ryty na nim napis. Owczesny dziekan bilgorajski krétko powiado-
mil Kurie Biskupig w Lublinie: ,,..z wielkim smutkiem donosze,
iz w dniu 15 wrzeSnia r.b. zostal zabity w Hucie Krzeszowskiej
w bliskosei koSciola przez wladze wojskowg niemieckg ks. Antoni
Czamarski, proboszez parafii Huta Krzeszowska”. W innym krancu
diecezji, na skraju lasu cze$nickiego, rozstrzelani zostali przez woj-
ska nieprzyjacielskie: ks. Wiktor Mozejko, proboszcz parafii Dub
k. Tyszowiec, dwaj klerycy salezjanscy z Krakowa, Stefan Fabi-
janriski i Mikotaj Kapus$cinski, ktoérzy jako uciekinierzy przypadko-
wo zatrzymali sie wtedy ma plebanii dubienskiej oraz organista
Wiadystaw Wendtland i kowal Piotrowski z Dubna. Dzialo sie to dnia
25 wrzesnia 1939 r. Ks. Wiktor Mozejko nie stuzyt w wojsku, a pro-
boszczem w Dubie zostal zaledwie przed paroma tygodniami. Przy-
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czyna tego mordu byt fakt, ze zolmierze polscy stoczyli przy tam-
tejszym koSciele swoja ostatnia bitwe obronng.

Dnia 14 pazdziernika 1939 r. na plebani w Sitancu k. ZamoS$cia
zolierz niemieckiego Werhmachtu zastrzelil tamtejszego wikariu-
sza, ks. Alojzego Strakowskiego za to, ze o$mielil sie powiedzieé
mu w oczy pare siéw prawdy o napaSci hitlerowskiej na Polske.
Uprzednio we wrzeSniu 1939 r., po zajeciu Sitanca przez wojska
nieprzyjacielskie, zabrano ks. Strakowskiego i okrutnie torturowa-
no. Gdy wrocil, mial ma piersi wykluty szpilkami krzyz, rany na
palcach itp. Wrécit roztrzesiony nerwowo. Dnia 14 pazdziernika
1959 r. przyszed! do proboszcza zolnierz niemiecki, aby zarekwi-
rowaé uprzaz na konie. I wtedy zdarzyla sie wilasnie ta tragedia.

Przez caly czas okupacji niemieckiej niektérzy kaplani lubelscy
byli kapelanami w réznych formacjach partyzanckich. Wszysey za$,
jakkolwiek czasem bez przydzialu i stopni wojskowych, shuzyli
w razie potrzeby postuga duszpasterska lesnym chlopcom. Na przy-
kiad w Deputtyczach wspominajg ludzie jeszcze dzisiaj tego rodzaju
stluzbe niezyjacego juz, 6wczesnego proboszcza, ks. Henryka Ku-
raszkiewicza. Inny ksiagdz opisal mi pasterke, odprawiona przez
niego w lesie dla partyzantéw i ukrywajacych sie ludzi w czasie
wysiedlania Zamojszezyzny. ,Nadchodzily éwieta Bozego Narodze-
nia. Smutne to byly wtedy swieta. Koscioly zamkniete. Ludzie roz-
pedzeni. ‘Pierwszego dnia przed sama wigilia Bozego Narodzenia
przyszto do mnie dwoch moich parafian, partyzantow z B.Ch.:
pp. Dubik Bolestaw i Petryk Feliks... Powiedzieli mi, ze nie cheieli
naraza¢ mnie jako znanego. Choé¢ i ja balem sie, to jednak nie mo-
glem odmoéwié. Zgodzitem sie jechaé, tym bardziej ze pasterka miata
byé na terenie mojej wysiedlonej parafii... podr6z byla przez wsie
wysiedlone... spotykaliSmy uzbrojonych ’czarniuchéw’. Tak nazy-
wano nasiedlonych Niemeow, z powodu czarnych munduréw, ktére
nosili.. Po godz. 1l-ej poszliSmy do pobliskiego lasu. Oczywiscie
partyzanci trzymali straz, bo przeciez niecaty kilometr od nas byli
Niemcy... W glebi na polanie zastaliSmy setki ludzi z okolicznych
wsi, no i partyzantéw. Byl stol, oltarz. O godz. 12-ej zaczela sie
pasterka, koleda: «Wéréd nocnej ciszy». Spiewal las, ktéry ozyl
Stychaé bylo szlochanie ludzi. Msza §w. tak bardzo podobna do
betlejemskiej. I tam i tu Dzicie Jezus oraz uczeciwi ludzie nie mieli
'gospody’, miejsca... Rano odwieziono mnie do Zamoscia, do siéstr
Franciszkanek Misjonarek Maryi w Zamosciu, przy ul. Zdanow-
skiej, ktore calg noe adorowaly Pana Jezusa w Najsw. Sakramen-
cie, proszac o opieke i zachowanie od zlego nas wszystkich...”

Gdy w 1944 r. przez Czerniecin k. Krasnegpstawu przechodzil
front, zginal od zablgkanej kuli lubelski kleryk Wincenty Polski.
Dnia za$ 23 kwietnia 1945 r. podczas okrazenia 5 DP Wojska Pol-
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skiego polegl na polu chwatly kolo miasta Tauer (NRD) wraz z do-
wodea tej dywizji gen. Aleksandrem Waszkiewiczem, kapelan, ka-
pitan ks. Edward Zarzycki. Pochowany zostal na tamtejszym cmen-
tarzu wojskowym,

Od poczatku okupacji az do samego jej konca w czasie wszyst-
kich akeji pacyfikacyjno-odwetowych w pierwszym rzedzie ofiara-
mi padali ksieza. Juz w listopadzie 1939 r. w wiezieniu na Zamku
Lubelskim znalezli sie dwaj biskupi lubelscy: bp Fulman i bp Go-
ral. Na przetomie za§ 1939/1940 w wiezieniu tym siedzialo za kra-
tami bardzo wielu naszych ksiezy:

a) z Kurii Biskupiej Lubelskiej: ks. Jan Michalewski, ks. Zdﬂ—
staw Ochalski, ks. Wojciech Olech;

b) z sadu biskupiego: ks. Jan Lenart, ks. Marian Peryt;

c) z seminarium duchownego: ks. Zdzistaw Golinski, ks. Zenon
Kwiek, ks. Michat Niechaj, ks. Piotr Stopniak, ks. Antoni Pobozy,
ks. Antoni Zawistowski. W zwiazku z aresztowaniem ks. Zdzistawa
Golinskiego wydarzytl sie byé moze jedyny w swojej wymowie tra-
gikomiczny wypadek. Gestapowcy, ktoérzy mieli go aresztowaé szu-
kali go, jezdzac po miescie dorozka. Tymeczasem ks. Golinski siedzial
juz w wiezieniu. W konicu przyszli oni do celi i zazadali od ks. Go-
linskiego, aby zwro6cit im pienigdze za dorozke.

d) z placéwek duszpasterskich: ks, Jan Adameczuk, ks. Wiadyslaw
Bocian, ks, Jan Bukowski, ks. Adam Feliks Czuk, ks. Pawel Dziu-
biniski, ks. Piotr Gintowt Dziewaltowski, ks. Kazimierz Gostynski,
ks. Lucjan Goérniecki, ks. Wiktor Guz, ks. Antoni Hunicz, ks, Mie-
czystaw Karpinski, ks. Stanistaw Krynicki, ks. Franciszek Lewan-
dowski, ks. Stanistaw Mysakowski, ks. Eugeniusz Stanczak, ks. Fe-
liks SzeleZniak, ks, Ludwik Szyszko.

e) z pracy w szkolnictwie: ks. Andrzej Chlastawa, ks. Wiadystaw
Chréscik, ks. Piotr Matyjaszczyk, ks. Jan Duklan Michnar, ks. Cze-
staw Nowicki, ks. Antoni Olszewski, ks. Stanislaw Pilcher, ks. He-
nryk Sekrecki, ks. Michal Slowikowski, ks. Stanistaw Stachowicz,
ks. Michal Wilodarczyk, ks. Ludwik Zalewski.

f) z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego: ks. Henryk Insa-
dowski, ks. Jézef Kruszynski, ks. Piotr Kremer, ks. Piotr Kalwa
(pb6Zniejszy biskup ordynariusz lubelski), ks. Jan Roth TJ., ks. An-
toni Szymanski, ks. Jan Wislicki, ks. Stanistaw Wojsa oraz ksieza
studenci: ks. Jan Fiuta-Faczynski, ks. Dymitr Filipowicz, ks. Ale-
ksander Murat, ks. Pawel Ilinski, ks. Jan Piekoszewski, ks. J6zef
Rybezyk, ks. Aleksander Kazniuk i ks. Antoni Manko.

W wiezieniu na Zamku znaleZli sie takze wszyscy ksieza z Chelma
Lubelskiego (z wyjatkiem ks. Andrzeja Suchary): ks. Stanistaw Cie-
§lik, ks. Wiadystaw Forkiewicz, ks. Stanistaw Gozdzik, ks. Jozef
Gorka, ks. Julian Jakubiak, ks. Waclaw Kosior, ks. Marceli Mrozek,
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ks. Stanistaw Niedzwinski, ks. Dominik Surowski, ks. Jan Walczak
oraz reformaci: br. Bruno, o. Filip Lepiarczyk, o. Julian Kapalka,
o. Leonard Tatara.

Bardzo pokaZna grupe wiezniéw stanowili zakonnicy lubelscy
z popularnych w Lublinie zakon6éw: kapucynéw i jezuitow. Spo-
§réd kapucynéw byli to: o. Wincenty Aleksander Czajkowski,
o. Robert Henryk Dabrowski, o. Efrem Stanistaw Kanabus, o. Hen-
ryk Lechanski, o. Rafal Henryk Nienaltowski, 0. Wiator Waclaw
Rytel, o. Michal Zdzistaw Skorupinski, 0. Bonawentura Jan Stad-
nik, o. Florian J6zef Stepniak, klerycy: Kajetan Stanistaw Ambroz-
kiewicz, Leandr Piotr Bartoszewicz, Fidelis Hieronim Chojnacki,
Leon Jbzef Cis, Krzysztof Jan Dabrowski, Julian Michal Drabarek,
Benedykt Antoni Drozdowski, Ambrozy Adam Jastrzebski, Zyg-
munt Marian Klimowicz, Tarcycjusz Jan Romaniuk, Edmund Mi-
kotaj Rozycki, Jan Wian, Franciszek Salwowski, Benignus Jan
Sosnowski, Zbigniew Edward Swistak i Leopold Marian Wilenski.

7 zakonu jezuitow siedzieli wtedy w wiezieniu: ks. Stanistaw Fel-
czak, ks. Zygmunt Moczarski, ks. Jozef Kladiwa, ks. Jan Pastuszka,
ks. Bronistaw Popek, ks. Jan Roth oraz klerycy: Szymon Braciszew-
ski, Kazimierz Chudy, Wincenty Cichecki, Stanistaw Frankowski,
Bronistaw Gladysz, Henryk Grudzien, Stanistaw Janicki, Walerian
Kawski, Jerzy Musial, J6zef Mitros, Wiadystaw Szule, Franciszek
Wicha, Wincenty Zielinniski i Leon Warzkielis.

By¢ moze nie wszystkie nazwiska zebralem. Z gory prosze o wy-
baczenie. Nie mialem bowiem gotowej listy.

Musialem wiele szukaé i ustalaé dane. Zaznaczam przy tym, ze
wyzej wymienieni ksieza dali poczatek. Pozniej miejsca ich zajeli
inni i tak bylo az do dnia wyzwolenia. Wielu tych kaplanéw prze-
szlo przez obozy koncentracyjne w Niemczech, gdzie spory procent
wywiezionych pozostal juz na zawsze. Wielu innych siedzialo w Za-
moseiu, Zwierzyncu, Chelmie Lubelskim czy na Majdanku w Lu-
blinie. Dla przykladu podam, ze nie wszyscy — nawet ksieza —
wiedza, ze np. na Majdanku siedziat ks. Edward Dolecki, prefekt
z Hrubieszowa. Co wiecej nazwiska tych ksiezy nie zostaly umiesz-
czone na listach oséb przebywajacych w obozach koncentracyj-
nych. A przeciez byly to prawdziwe obozy zaglady. O nich byé moze
napisze odrebny artykul. Obecnie chcialbym powiedzie¢ wylacznie
o tych, ktorzy dopelnili zycia na Lubelskiej Ziemi.

Dnia 10 listopada 1939 r. nieznani sprawcy zabili kolo cmentarza
grzebalnego w Siedliszczu k. Chelma Lubelskiego wojta, volksdeu-
tscha Rodego. Aresztowano zakladnikow. Byl wsrod nich miejscowy
proboszez, ks. Ludwik Szyszko. Zmaltretowano go najpierw w miej-
scowym posterunku policji. P6éZniej wraz z innymi przewieziono
do Lublina na Zamek, Noca dnia 13 listopada rozstrzelano obok
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kaplicy zamkowej wszystkich zakladnikéw z Siedliszcza wraz z ks.
Ludwikiem Szyszka. Ksieza siedzacy na Zamku styszeli strzaly,
polscy za$§ straznicy rano opowiadali o tej émierci. Niektorzy wi-
dzieli ubrania zabitych, miedzy innymi takze sutanne i ,,maciejow-
ke"” ks. Szyszki. Dnia 23 grudmia 1939 r. na Iubelskim Kirkucie
rozstrzelano inng grupe zakladnikow, wsréd ktérych byt ks. dr Mi-
chal Niechaj.

Wiezniowie-Zydzi, ktérzy =zakopywali pomordowanych opo-
wiadali, ze ks. Niechaj zy! jeszcze kiedy go wrzucali do grobu.
Dnia 6 stycznia 1940 r. rozstrzelano w Lublinie trzech ksiezy: ks.
Piotra Gintowt-Dziewaltowskiego, ks. Antoniego Hunicza i ks. Wac-
lawa Kosiora. Stojacy przy bramie straznik, Polak, wspomina, #e
ks. Gintowt przechodzgc obok pozdrowit go wtedy slowami: ,Niech
bedzie pochwalony Jezus Chrystus”. Dnia 17 czerwca 1940 r. roz-
strzelano w Lublinie jeszcze jednego ksiedza, proboszcza z Su-
chowoli Zamojskiej, ks. Wiadyslawa Bociana. Tragiczna byla to
postaé. Suchowola Zamojska we wrzesniu 1939 r. przechodzila z rak
do ragk. Zginelo tutaj wielu zolnierzy z obu stron. Sam czytalem
gazete niemiecka z tamtych czaséw, w ktoérej ks. Bociana nazwano
»pospolitym bandyta” itp. Na Zamku meczono go w szczegolnie
okrutny sposéb.

Bardzo wymowna jest $mieré meczenska dwoéch kaptanéw: ks,
Jana Makulca i ks. Bolestawa Pawlowskiego, ktorzy rozstrzelani
zostali dnia 12 stycznia 1940 r. razem z kilkuset chorymi ze szpitala
psychiatrycznego w Chelmie Lubelskim. Esesmani i gestapowcy wy-
pedzali po prostu chorych w bieliZnie na podwérze szpitala i tutaj
na zewnatrz strzelali. Ciala pomordowanych lezaly na podwérzu.
Na drugi dzien gestapowcy zatrzymywali jadace do miasta furman-
ki chlopskie i kazali chlopom zwozié ciala pomordowanych do po-
bliskiego dolu, wykopanego pod fundamenty nowego pawilonu szpi-
talnego. Ciala posypano wapnem i zasypano ziemia. Dzi§ znajduje
sie na tym miejscu pamiatkowa tablica z napisem: ,Pamieci ofiar
pacjentow szpitala psychiatrycznego w Chelmie, wymordowanych
przez hitlerowskich najezdZzcow w dniu 12 stycznia 1940 r. Spole-
czenstwo miasta Cheilma 1970 r.”

Ks. Feliks Kasprowicz byl pierwszym proboszczem w nowoery-
gowanej parafii w RogoZnie k. Egcznej. W okolicy tej przed wojna
mieszkali Polacy, Rusini, byla tez tutaj liczna kolonia Niemcow.
Ks. Kasprowicz byl gorgcym patriotg. Musial sie wigc niektorym
narazi¢, zwlaszcza w czasie poprzedzajagcym wybuch drugiej wojny
§wiatowej. Starsi pamietajg dzialania pigtej kolumny niemieckiej
na naszych ziemiach. Dnia 9 lipca 1940 r. do Rogozna przyjechali —
jak moéwig miejscowi ludzie — ,,umundurowani” Niemcy. Wypro-
wadzili ks. Kasprowicza z plebanii do pobliskiego lasu. Kazali mu
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wykopaé sobie gréb. Pézniej ksiedza rozstrzelali. W czasie okupacji
nie pozwolono ruszy¢ grobu. Dopiero po wyzwoleniu cialo kaptana-
-meczennika ekshumowano i przeniesiono na miejscowy cmentarz
parafialny.

W aktach metrykalnych parafii Grabowiec znajduje sie akt §mier-
ci tamtejszego proboszcza, ks, Joézefa Czarneckiego, Nr 50/1941,
w ktoérym miedzy innymi' ezytamy: ,,..w dniu széstym lipca roku
biezgcego (1941) o godzinie széstej po poludniu w drodze z Szysto-
wic do Hrubieszowa zmart ksiagdz Jozef Czarnecki.” Akt ten zo-
stal spisany na polecenie oficera gestapo, ktéry w rozmowie z ksie-
dzem podal nastepujaca wersje $mierci ks. Czarneckiego. Ksigdz
zostal aresztowany przez policje niemiecka na terenie parafii Gra-
bowiec. Byl wieziony samochodem do Hrubieszowa. W czasie drogi
ks. Czarnecki prosil, aby mu zezwolono p6j$¢ na strone za swojg
fizjologiczng potrzeba. Eskortujacy zolnierze upomnieli ksiedza, aby
nie probowat ucieczki. Ksiadz jednak nie ustuchatl i zaczal uciekaé.
Wtedy zostal postrzelony. Rannego zabrano z powrotem do samo-
chodu. W samochodzie ksiagdz umart. Pochowano go w lesie przy
drodze do Hrubieszowa,

Starzy ludzie wskazywali nawet miejsce grobu ksiedza. Niestety,
gdzie zostal pochowany, dokladnie dzi§ juz nie wiadomo.

Dnia 8 lipca 1940 r. o godz. 5.30 zostali rozstrzelani w Rotundzie
Zamojskiej dwaj redemptorySei z ZamoScia: o. Wincenty Wéjto-
wicz i 0. Jan Jakubowski, ktorzy falszywie oskarzeni zostali przez
nacjonalistéw ukrainskich z Horyszowa Polskiego.

Dnia 15 wrzeénia 1941 r. rozstrzelano wraz z innymi zakladni-
kami w Rotundzie Zamojskiej ks. Antoniego Gomoéike. Byt on ini-
cjatorem budowy koSciola parafialnego pw. §w. Krzyza w Zamo$ciu.
Chodzito mu wtedy o duszpasterstwo dziatwy i mlodziezy. Ks. Go-
métka z zamilowania bowiem byl mlodziezowcem. uczyl religii,
pracowal w harcerstwie. Przed wojna pelnit nawet wazne funkcje
w tym zwigzku. Dziatwa i mlodziez bardzo go lubila. Aresztowano
go 11 lipeca 1941 r. i osadzono w zamojskim wiezieniu przy ul.
Okrzei. Wywigzalo sie u niego z blizej nie ustalonych przyczyn silne
zakazenie palca. Przewieziono go do szpitala. Palec sie do§é szybko
zagoil, dlatego zabrano go z powrotem do wiezienia. Cheiano go
ratowaé. Zakazano go celowo tyfusem brzusznym, w wyniku czego
ks. Gométka jako chory ponownie powroeil do szpitala, Wszystko
bylo przygotowane do ucieczki. Oczekiwala furmanka, W ogrodze-
niu szpitalnym specjalnie odbito deske. Wystarczylo faktycznie
wyjsé noca ze szpitala, odsunaé deske i wsig$é do furmanki. Ale
ks. Gométka nie checial narazaé pilnujacego go policjanta, ktory
mial kilkoro dzieci. By¢ moze przedtem sam uczyl te dzieci religii.
O godz. 4 rano Niemcy zajechali drabiniastym wozem, wymoszczo-
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nym sloma. Zabrano go w bieliznie. Mial wtedy jeszcze goraczke.
Chorego zawiezli na Rotunde, gdzie dokonala si¢ pelna ofiara jego
postugi kaptanskiej.

Dnia 13 lipca 1942 r., o godz. 8 wieczorem, w Siennicy Rézanej
k. Krasnegostawu zamordowany =zostal ks. Stanistaw Galewski.
Miody kaptan, niedawno wy$wiecony, pomagal tamtejszemu pro-
boszczowi. Ciekawe sa okoliczno$ci tej $mierci. Po wkroczeniu ar-
mii niemieckiej na tamtejszych terenach zorganizowano wkrétce
oddzialy partyzanckie, zlozone z mlodziezy polskiej. Zandarmeria
miemiecka, przeprowadzajac ekspedycje karng we wsiach Baraki
i Siennica Krolewska Mata, zastrzelila kilku mezczyzn. Pochowano
ich na miejscowym cmentarzu parafialnym. Rodziny zabitych po-
stawily na grobie piekny, symboliczny w swojej wymowie pomnik.
Przedstawial on lezacego zolnierza polskiego z karabinem w reku.
Nad nim stala Matka Boza, ktéra ostaniala poleglego swoim plasz-
czem. Napis na pomniku brzmial: , Krélowo Korony Polskiej, modl
sie za nami”. Miejscowi mieszkancy czesto przychodzili tutaj przy
réoznych okazjach na modlitwe. Naturalnie nie podobalo sie to wia-
dzom okupacyjnym. Nakazano wigee 6wczesnemu proboszezowi, ks.
Jozefowi Terebusowi, aby ,cmentarz doprowadzil do porzadku’.
Wszyscy wiedzieli, ze konkretnie chodzi o usuniecie tego pomnika.
Nikt jednak tego nie zrobil. Dnia 13 lipca 1942 r. wieczorem pijani
zandarmi niemieccy wracali z wesela, odbywajacego sie u jednego
z miejscowych Ukraificow. W tym czasie w ogrodzie parafialnym
spacerowal brat proboszeza, Piotr Terebus. Zandarmi mysleli pew-
nie, ze to jest sam proboszez. Poszezuli wige go psem. Na krzyk
napadnietego i warczenie psa ks. Galewski wyjrzal z okna plebanii.
Widzae, co sie dzieje, wezwal zandarmoéw, by odwolali psa. W od-
powiedzi na to jeden z nich z pistoletu strzelil do ksiedza. Ludzie
bali sie przyj$é na plebanie. Ksigdz skonal po paru godzinach.
Trzymal w martwych rekach brewiarz, ktéry widocznie poprzed-
nio odmawial. Na drugi dziefl miejscowi stolarze zbili z desek skrzy-
nie i pochowali ks. Galewskiego i p. Piotra Terebusa. P6zniej rodzi-
na przeniosta zwloki ksiedza do Krasnegostawu, skad pochodzil.
Zandarmi niemieccy sami zniszczyli wkrétce wspomniany pomnik.

Dnia 14 sierpnia 1942 r. rozstrzelany zostal w Otroczu k. Janowa
Lubelskiego proboszez ks. Adam Padzinski. Pretekstem mialo byé
rzekome znalezienie broni w jego plebanii. Faktycznie za§ Niemcy
dokonywali tutaj pacyfikacji wéréd miejscowej ludnosci. Prowa-
dzgc ksiedza na stracenie, znecano sie nad nim w okrutny sposob.
Ks. Padzinski byl starszym czlowiekiem, nie moégl wiec szybko isé
na miejsce stracen. Niemcy popychali go i nawet bili. Idge pod gbre
ks. Padzinski upadl. Wtedy jeden z eskortujacych zabil go na oczach
wszystkich strzalem w glowe. Ciala zabitych lezaly niepogrzebaﬁe

868



wNASI KAPLANI®

przez calag dobe. Nastepnego dnia pochowano wszystkich bez tru-
mien we wspbélnym grobie.

Dnia 30 stycznia 1943 r. zgingl w Gdeszynie k. Hrubieszowa ks.
Zygmunt Pisarski. Rano odprawial Msze §w. w kaplicy na plebanii,
gdyz ko$ci6l parafialny zostal uprzednio zabrany przez miejscowych
nacjonalistéw ukrainskich. Pod koniec Mszy §w. przyszli zandarmi
niemieccy. Pozwolono mu Msze §w. dokonezyé. Kiedy p6iniej ksiadz
rozbieral sie z szat liturgicznych w sasiednim pokoju, hitlerowey
zazadali, aby wskazal on im nazwiska miejscowych komunistow
oraz nazwisko czlowieka, ktoéry zabral mu kiedy$§ klucz od koSciola.
Ksigdz odméwil. Zbito ksiedza do krwi. Zandarmi tymeczasem zga-
niali pod plebanie mezczyzn, zar6wno Polakéw jak i Rusinéw. Ksie-
dza Pisarskiego postawiono pod $ciana plebanii. Znéw zazadano
wskazania nazwisk. Ksigdz w odpowiedzi wzruszyt tylko ramio-
nami. Dostal za to po twarzy. Starszych gospodarzy Niemcy puscili
do doméw. Mlodszych ustawili w czwérki. Zebralo sie okolo pieé
czworek mezezyzn. Na koncu kolumny postawili oni ks. Pisarskie-
go i diakona prawostawnego. Okolo 200 m od plebanii zatrzymano
wszystkich. Znéw pytano ksiedza o nazwiska. Ksiadz wrzuszy! takze
tylko ramionami. Ks. Pisarskiego oparto wtedy o przydrozne drze-
wo. Padl strzal. Ksiagdz sie osunal. Inny ze straznikéw dobil ksiedza
strzalem w glowe. Kilka krokéw dalej zabito diakona prawostaw-
nego. Moim zdamiem, obaj oni sa w pewnej mierze prekursorami
wspoiczesnego ekumenizmu. Dzialo sie to wszystko niedaleko domu,
gdzie mieszkal czltowiek, ktory rzeczywiscie zabral ksiedzu klucze
od kosciota. Niemcy wiec wiedzieli, kto to zrobil. Zadawali pyta-
nia, by upodli¢ ksiedza, mie szlo im o mazwisko. Na miejscu smierci
ks. Pisarskiego wzniesiono juz po wojnie krzyz z napisem: ,Po-
stuszny na glos serca i obowigzku kapltanskiego oddal zycie za nie-
przyjacioly Ukochanej Ojczyzny”.

Dnia 2 lutego 1944 r. o godz. 15 zmart w Borowie n. Wislg ks.
Stanislaw Skulimowski. Niemey"' pacyfikowali tamtejsza okolice.
Otoczono kordonem zbrojnym trzy wioski le$ne: Borow, Wolke
i f.gzek. Cze§¢ ludzi uciekla. Ks. Skulimowski oraz inni pozostali.
Niemcy strzelali nawet zsgrmat. Kulami zapalajgcymi podpalali
zabudowania. Ludzie czesto gineli w ogniu, zapedzani silg do pala-
cych sie budynkéw. Ks. Stanislawa Skulimowskiego znaleziono do-
piero po akeji obok spalonego domu. Zwloki jego byly zweglone
do polowy ciata. Czy spalil sie zywcem, czy tez dopiero po $miereci,
trudno to dzisiaj z cala pewnoscig ustalié.

Dnia 6 czerwca 1944 r. w godzinach popoludniowych aresztowa-
ny zostal! na plebanii w Borowicy k. Krasnegostawu ks. Antoni
Bajko. Przez noc przetrzymano go w domu Ukraifica w Woli Zu-
linskiej, a nastepnie wywieziono do Chelma. Tam rozstrzelano go
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w Borku k. Chelma Lubelskiego. W tym czasie w parafii Borow
~ aresztowano okolo 160 os6b. Rozstrzelano ich pézniej w réznych
miejscach.

W roku 1941 zginat w blizej nieznanych mi okolicznosciach kle-
ryk lubelskiego seminarium duchownego Piotr Grudzien.

Trudne do uwierzenia wydarzenie mialo miejsce w dniu 16 czerw-
ca 1940 r. w Konopnicy k. Lublina, Ks. Stefan Kedra, prefekt z Lu-
blina, wieziony na rozstrzelanie do pobliskiego lasu, zbiegl z fur-
manki i przez to unikngl $mierci.

Partyzanci polscy zabili uprzednio miejscowego kowala, volks-
deutscha, ktory bardzo dokuczal Polakom. Donosil na nich do ge-
stapo, rekwirowal Zywno$é z przejezdzajgcych przez Konopnice do
Lublina furmanek chlopskich itp. W odwet wladze okupacyjne
rozstrzelaly w lesie konopnickim kilkudziesieciu mezczyzn. Na pro-
$be miejscowego proboszcza, ks. Stefan Kedra odprawiat msze $w.
dla dzieci przystepujacych do I Komunii §w. Niemcy zabrali go po
tej mszy §w. z kosciota. Wsadzili na furmanke i pod straza miej-
scowego kolonisty niemieckiego wieZli na stracenie. Ks. Kedra zo-
rientowal sie szybko, co go czeka. Straznik z karabinem wycelowa-
nym w niego siedzial na przednim siedzeniu, tylem do furmana.
Byé moze byt w starszym wieku. Wykorzystujage nier6wnosé tere-
nu oraz opatrznoSciowsg pustke na drodze w tym miejscu, ks. Ke-
dra pchnat straznika tak, ze ten zlecial z fury. Karabin upadi na
szose. Ks. Kedra zeskoczyl i skryl sie w lanach zboza rosngcego
obok szosy. Straznik strzelat wprawdzie za nim, ale nie trafil. Bog
pozwolil mu uciec, Nieco dalej w polu zrzucilt sutanne. Wieczorem
dotarl na plebanie do Zemborzyc. Tutaj opowiadal, co go spotkalo.
Sutanne kto§ na drugi dzien odniést. Ks. Kedra wrécil z Zembo-
rzyc do Lublina.

Dawne poludniowe powiaty Lubelszczyzny: hrubieszowski, toma-
szowski i bilgorajski byly widownig szczegblnego okrucienstwa, do-
konywanego na ludno$ci polskiej przez nacjonalistow ukrainskich
spod znaku SS. Galizien albo UPA. Jeszcze po wojnie bylo tutaj
niespokojnie i gineli Zolnierze polscy, ktérzy usilowali zaprowadzié
tad i porzadek. Poniewaz wojsko polskie zajmowalo wtedy czesc
gmachu lubelskiego seminarium duchownego, jako kleryk bralem
udzial w pogrzebach tych zolnierzy. Zwloki poleglych odprowa-
dzaliémy na wojskowy cmentarz w Lublinie przy ul. Lipowej. P6z-
niej za§ w roku 1949 sam pelnilem na tych terenach obowigzki dusz-
pasterskie. Do pierwszej swojej parafii jechalem przez ciagnace sie
kilometrami ugory, na ktérych rosty tylko polne rumianki. W po-
palonych wsiach sterczaly tylko kominy i resztki zweglonych do-
mostw. Krzyze przydrozne byly powywracane. Figury miaty utra-
cone glowy. Pomniki na ecmentarzach grzebalnych poniszczone. Gro-
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by porozbijane. Koscioly popalone. Nawet studnie byly zasypane.
Na drogach wiejskich spotykalo sie usypane kopce, nazywane przez
nacjonalistdw ukrainskich ,,Grobami Polski”. Zakopywali oni w nich
godlo panstwowe, portrety dostojnikoéw, obrazy historyczne doty-
czace dziejow Polski oraz bialo-czerwone sztandary. Mialy symbo-
lizowaé zniszczenie wszystkiego, co polskie na tych ziemiach.

Ludno$é polska tych ziem, zwlaszeza pod konieec okupacji, zo-
stawiajac wszystko, uciekala w poplochu. Ci za§, co nie zdazyli uciec
albo za p6Zno zaczeli uciekaé, gineli w okrutnych mekach. Z wier-
nymi dzielili los ich duszpasterze, ksieza. Zameczono wtedy kilku
naszych lubelskich kaplanow.

Dnia 29 maja 1943 r. w Nabrozu k. Tyszowiec zgingl tragicznie
ks. Wladystaw Jacniacki. Tego dnia rano byl on w Tomaszowie
Lubelskim u dziekana z aktami metrykalnymi. Kiedy okolo 19 wro-
cil do Nabroza, wierni w kosciele $§piewali ,majowke”. Ksiadz
zszedt z furmanki i poszedt do ko$ciola. Udzielil blogostawienstwa
Najswietszym Sakramentem. Byla to jego ostatnia posluga pasterska
wiernym. Wieczorem okolo dziewieciu nacjonalistéw ukrainskich
zastrzelilo pod plebania kierownika miejscowej szkoly. Z kolei oto-
czyli oni plebanie i weszli przez drzwi kuchenne do $rodka. Do ks.
Jacniackiego oddano dwa strzaly: jeden zranil go w reke a drugi
w brzuch. Z kolei postrzal w glowe otrzymali; siostra proboszcza
Leokadia Jacniacka, stuzaca Marianna Bartoszezyk i syn Marianny,
Stanistaw. Kiedy Ukraincy odeszli, druga siostra proboszcza, Jani-
na, ukryta za drzwiami, pobiegla po pomoc. Ks. Jacniacki sam
w miedzyczasie doczolgal sie do 16zka. Tam juz go zastali przybyli
ludzie. Byl przytomny. Prosit o modlitwe. M6éwil, ze nie zna na-
pastnikoéw, ale pragnie, aby Bég w swojej dobroci darowal im wi-
ne. Sam z calego serca przebacza. Postano konie po lekarza do
Tyszowiec i po ksiedza do Raszczowa. Cbz, w tamtych warunkach
i czasach przybyly lekarz niewiele mégt pomée. Ks. Dabski zaopa-
trzyl umieraacego ma droge do wiecznosci. Jeszcze do dzi§ dnia na
grobie tego kaplana tamtejsi wierni skladaja kwiaty. Modlitwa zas
umierajacego ksiedza zaniesiona w godzine $mierci do Pana Boga
o przebaczenie, po wielu latach przyniosla pozytywne'rezultaty.
Potwierdzaja to fakty. I to jest chyba majwazniejsze, bo Boze.

Dnia 19 grudnia 1943 r. nacjonalisci ukrainsey spod znaku SS Ga-
lizien zamordowali w okrutny spos6b ks. Blazeja Nowosada. Od-
dzialy te przeprowadzaly pacyfikacje Potoka Goérnego, k. Bilgoraja
i okolicznych wsi. Jak zwykle w takich wypadkach, zatrzymanych
gromadzono przy kosciele. Wyprowadzono ks. Nowosada z plebanii.
Szedl z krzyzem w reku. Dodawal otuchy zatrzymanym. Ksiedza
zabrano wkrotce do kosciota parafialnego na strych. Tutaj zazada-
no od niego, aby wskazal miejsce, gdzie ukrywaja sie partyzanci
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polscy i radziecey oraz Zydzi. Kiedy ksiadz odméwil zaczeto go me-
czyé. Ukrywajacy sie w zakamarkach kosciota ludzie styszeli jeki
mordowanego kaplana. Ksigdz nie wydal nikogo. Po odejsciu od-
dzialéw pacyfikacyjnych zniesiono cialo ksiedza ze strychu kosciola.
Ci, co go ubierali do trumny, widzieli poklute bagnetami cialo, roz-
legle since oraz powyrywane zyly. Pogrzeb ks. Blazeja Nowosada
poprowadzil sgsiedni proboszez. NacjonaliSei ukrainscy nie uszano-
wali wtedy powagi $mierci czlowieka. Strzelali do grzebiacych cia-
lo, jakkolwiek na pochowanie ksiedza formalne zezwolenie wydaly
okupacyjne wiladze niemieckie.

W nocy z dnia 12 na 13 kwietnia 1944 r. zamordowany zostal ks.
Jakub Jachula, proboszcz parafii Chodywance k. Tomaszowa Lu-
belskiego. Bylo to po Wielkanocy. Wieczorem ks. Jachula byl ma
kolacji u swoich parafian. Ci radzili mu, aby zostal i przenocowal,
spodziewano sie bowiem napadu band UPA. Ks. Jachula krétko od-
powiedzial: ,,Dobry pasterz nie zostawia swoich owieczek”. W swo-
jej parafii mial on zaréowno parafian Polakéw jak i Rusinéw.
Chcial byé z nimi. O godz. 3 rano liczne oddzialy UPA otoczyly
Chodywance z wszystkich stron. Rozpoczela sie straszna rzeZz Po-
lakow, ktorzy nie zdazyli uciec lub sie schowaé. Dwoch starszych
i chorych mezezyzn zastrzelono pod kosciolem. Ks. Jakub Jachula
wyszed! w swoim charakterystycznym kozuszku z plebanii i schowal
sie w krzakach bzu rosnacych obok. Znaleziono go jednak. Pogna-
no w kierunku pobliskiego lasu. Tutaj zameczono. Polacy ukrywaja~
cy sie w krzakach slyszeli jek mordowanego ksiedza. Pozostawione
cialo ks. Jachuly pochowala jaka$ Rusinka z Nowosi6tlek Kardynal-
skich. Grozila jej za to takze $mieré z rgk UPA, Kiedy za$ za rok
odnaleziono zwloki ks. Jakuba Jachuly i przeniesiono do koSciola-
-kaplicy, mial jeszcze na sobie swéj charakterystyczny kozuszek.
Wszystko wskazywalo na to, ze gardlo miat poderznigte kosg lub
nozem. Nie bylo wtedy jeszcze na tej ziemi wielu mieszkancow.
Byli przy tym bardzo biedni, bo wszystko stracili oprécz zycia. Po-
chowano wiec zwloki §p. ks. Jakuba Jachuty w cudzym grobie na
cmentarzu parafialnym. Spoczywa w tym cudzym grobie do dzis.

Czesé ksiezy lubelskich w czasie ostatniej wojny stracila zycie
w czasie napadéw pospolitych bandytéw na plebanie. Wiadomo, ze
tego rodzaju czasy powodujg aktywizacje przestepczych elemen-
tow. Przesadne za$ opowiadania o rzekomych bogactwach ksigzy”
wskazywaly im miejsce dzialania. Byli ksieza, ktérzy przezyli po
trzydziesci a nawet wiecej napadéw w czasie okupacji. Bito ich
wtedy i poniewierano. Na przyktad $p. ks, Jakub Jachula, jeszcze
jako proboszcz Klesztowa k. Chelma w czasie bandyckiego napadu
zostal pobity kluczami od koSciola tak dotkliwie, ze dostal rozstro-
ju nerwowego. Bito go po glowie. Natomiast do ép. ks. Jozefa Pa-
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czosa strzelano. Ksieza nocowali czesto juz nie w domu, ale w za-
krystii, czy tzw. skarbeczyku koSciola (miejsce, gdzie przechowuje
sie rzeczy uzywane w okresowej liturgii, np. do dekoracji Grobu
Paniskiego, czy Zl6bka Betlejemskiego itp.). O tego rodzaju przezy-
ciach naszego duchowienstwa prawie si¢ nie méwi. A przeciez oni
takze w szczegblny sposbb cierpige, trwali na wyznaczonych sobie
stanowiskach duszpasterskich i pelnili postuge kaplanska w tam-
tych warunkach. Kilku z naszych kaplanéw stracilo wtedy zycie.

W nocy z dnia 11 na 12 grudnia 1939 r., podczas napadu bandyc-
kiego, postrzelono §miertelnie ks. Bukasza Zezulinskiego, proboszeza
parafii Kreznica Jara k. Lublina. Bandyta oddatl strzat z odleglosci
2 metréw do ksiedza lezacego w 16zku.

W nocy z 8 na 9 lipca 1943 r. bandyci zamordowali ks, Wactawa
Czechonskiego, proboszeza w Fajstawicach k. Lublina. Bandyci mieli
twarze posmarowane sadza. Bylo ich trzech. Wyprowadzono ks.
Czechonskiego i jego wikariusza w bieliznie na podwoérze i tutaj
kazano im biega¢ wokél klombu z kwiatami. Pbézniej zazgdano od
ksiezy pieniedzy i kosztownosci. Ksiedza wikariusza zaprowadzono
do jego pokoju. Zabrano mu zegarek. Postyszal wystrzal. Strze-
lano wlasnie w salonie do ks. Czechonskiego. Moéwia, Ze przyczyna
tego bylo to, ze ks. Czechonski poznal jednego z bandytéw i zwro-
cit sig do niego po imieniu. Bandyei uciekli. Ks. Czechonski otrzy-
mat postrzat w brzuch, bardzo krwawil. Wikariusz udzielil mu ab-
solucji. Nie mozna bylo poméc. Ks. Czechonski zmart.

W pazdzierniku 1943 r. zastrzelono na plebanii w Wirkowicach
k. Krasnegostawu tamtejszego proboszcza ks. Jozefa Forysia. Obiek-
tywnie przyznaé trzeba, ze sg rézne opinie na temat przyczyn jego
Smierci. Jedno jest pewne, ze ks. Fory§ pomagal ludziom w tam-
tych trudnych czasach i domagif siz od nich zachowywari: przy-
kazan Bozych. Bestialskiego mordu dokonalo trzech bandytéw. Strze-
lano do ksiedza na plebanii z bliska. Kula rozniosta cze§é jego glo-
wy. Okrucienstwo bandytow uwidocznito sie w tym, ze kazali sio-
strze zabitego proboszcza posprzataé pok6j z krwi, odtamkéw kosci
i resztek moézgu. Zwioki ksiedza zabrali bandyci na furmanke. Wy-
wiezli je pod las i wrzucili do niewykonczonej studni. Studnie za-
sypali granatami. Siostra ksiedza miala takze zginaé, ale szcze-
sliwie pod oslona nocy udalo sie jej uciec z tej furmanki.

Dnia 3 wrze$nia 1945 r. bandyeci zastrzelili na plebanii w Potoku
Goérnym k. Bilgoraja proboszeza, ks. Ludwika Olechowskiego. Wiele
wycierpial on w czasie okupacji. Siedziatl kilka razy w wiezieniu,
albo w tzw. obozach przejsciowych. Kiedys w Zwierzyncu do celi
esesmani przyprowadzili nienormalnag kobiete, imieniem Aniela.
Byla sama wsér6d mezezyzn, Kazali wieZniom jg powiesié w ciggu
nocy. Niewiasta przysiadia przy drzwiach celi. Mezczyzni za$§ dlugo
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toczyli dyspute, co w danym wypadku zrobié¢. Jeden z wiezionych
cheial nawet — jak twierdzil dla dobra innych — to uczynié. Zwro-
cil sie jednak do ks. Olechowskiego z zapytaniem, czy mu to z punk-
tu moralnego wolno zrobié. Uslyszal jasng i wyrazna odpowiedz
ksiedza, ze Bbg zabronil zabijaé. Zywa niewiaste zabrano rano z ce-
li. Nie wiem, co z nia sie dzi§ dzieje. Nikt z siedzgcych wtedy z ks.
Olechowskim mezZczyzn nie poni6ést najmniejszej szkody.

Dnia 23 sierpnia 1948 r. zamordowany zostal przez blizej niezna-
nych sprawecéw ks. Jan Szczepanski, proboszcz parafii BrzeZnica
Bychawska k. Lubartowa, Wyciggnieto go podstepnie nocg z ple-
banii pod pretekstem zaopatrzenia chorego czlowieka. Ksigdz wi-
docznie musial co§ przeczuwaé, ociggal sie bowiem z wyjSciem.
Zwrbcono sie wtedy do niego z prosba, aby podal przynajmniej ku-
bek wody dla chorego, ktéry powinien przyjaé lekarstwo. Ks. Szcze-
panski podal kubek wody przez lufcik w oknie. Wykorzystali to ci,
ktorzy byli pod plebanig. Wyciagnigeto przez okno ks. Szczepanskie-
go w bieliznie. Po kilku dniach znaleziono jego zwloki w pobliskim
Wieprzu. Slady na ciele wskazywaly, ze przed émiercia by! okrutnie
meczony.

Dnia 10 marca 1945 r. zabity zostal w domu rektoralnym przy
kosciele $§w. Ducha w Krasniku ks. Stanistaw Zielinski. Pomnik
na jego grobie postawila ze swoich drobnych skladek mlodziez
szkolna i-przedszkolna miasta Krasnik.

Kiedy zaczynalem pisaé swoj artykul, chcialem opatrzeé¢ go tyfu-
tem: Moi kaplani. Mialbym nawet do tego prawo, powolujac sie
na slowa konstytucji dogmatycznej II Soboru Watykanskiego Lu-
men Gentium nr 28; ,Kaplani, pilni wspélpracownicy stanu bisku-
piego, jako pomoc i narzedzie, powolani do sluzenia Ludowi Boze-
mu, stanowia wraz ze swym biskupem jedno grono kaptanskie, po-
§wigcajace sie réoznym powinno$ciom.” (AAS 57 (1965) str. 35) Ma-
jac jednak na uwadze, ze mowa jest w tym artykule o stuzbie ka-
palniskiej, realizowanej dla nas wszystkich, doszedlem do mwniosku,
ze odpowiedniejszy bedzie tytul: Nasi kaplani.

Przyklady te bowiem mowig o wielkiej milto§ei kaptanéw do ludzi
i ziemi, na ktérej z woli oraz z dobroci Bozej wypadlo im spelniaé
swoja postuge. Checialbym ponadto przekaza¢ modlitewng pamieé
przyszlym pokoleniom o naszych kaptanach. Moim zda-
niem, nie tylko sa warci tego, ale nalezy im sie to ze sprawiedli-
wosci. Ja za$§ chcialbym tym artykulem wyrazié swdj hold dla ka-
planéw — meczennikéw naszej Polskiej Ziemi,

ks. bp Edmund llcewicz

Lublin, dnia 26 marca 1978 r.
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Pokéj na swiecie weZmie swéj poczq-
tek w nas samych, albo nie bedzie zad-
nego pokoju.

H. Ludewig

Przyjeto sie mowi¢, ze problem pokoju to domena polityki. Osta-
tecznie to wladza polityczna i polifyczne sity walczg o pok6j i usta-
laja jego warunki. Rodz sie wiec pytanie, czy zbozne ambicje po-
kojowej Fundacji Reinholda Schneidera! mie sg przyslowiowg wal-
ka z wiatrakami? Czy podejmowane w ramach jej dziatalnoSci
proby krzewienia pokoju nie sa raczej bardziej zjawiskiem literac-
kim, anizeli realng sila ksztaltujageg bieg dziejéw? Czy samo pro-
pagowanie idei pokoju z pozyeji radykalnie chrzescijanskich, to
jest przy rezygnacji ze wszystkich dostepnych tzw. ,silnych $rod-
kéw”, ma jakiekolwiek szanse w konfrontacji z dziatalno§cig wiel-
kich politycznych sit i systeméw? A jednak dzialalnosé Fundacji
przekonuje mnie i wierze, Zze musi ona owocowaé, bowiem w miej-
sce ,konkretnych rozwigzan” propaguje kontretne postawy kon-
kretnych ludzi. (...)

Kazda wojna zmierza do tego, by ewentualny pokédj zawrzeé
z przeciwnikiem juz wykrwawionym, polozonym na topatki. To sil-
niejszy nadaje pokojowi jego specyficzne imie, ktére jest bardzo cze-
sto imieniem falszywym. Od tej prawidlowos$ci historia nie odstepo-
wala prawie nigdy, a jeSli odstepowala, to nigdy dla racji politycz-
nych. Skoro do tego u$swiadomimy sobie, ze owe racje polityczne
byly czesto racjami jednego czlowieka i wyplywaly z decyzji jed-
nego, bardziej lub mniej odpowiedzialnego sumienia, wydaje sie
rzeczg jak majbardziej stuszng rozpatrywaé zagadnienie pokoju ra-

1 Artykul niniejszy stanowl przystosowang do profilu wydawnictwa wersje pracy
pt.: ,,0. Maksymilian Kolbe, Reinhold Schneider i Dietrich Bonhoeffer — jako
krzewliclele pokoju w sluzble chrzeécijariskiego sumienia”, ktérej przyznano do-
roczng Nagrode Pokojowa 1978 im. O. Maksymiliana Kolbego 1 Reinholda Schnei-
dera.
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czej na plaszezyZnie personalistycznej, a w konsekwencji i reli-
gijnej.

W tym krotkim eseju mie bede sie zatrzymywaé przy biografii
Bl. Ojca Maksymiliana Kolbego, Reinholda Schneidera i Dietricha
Bonhoeffera, wychodzac z zalozenia, ze koleje ich zycia sg wystar-
czajaco znane, Uwage maszg skupimy raczej na samym problemie,
a wlasciwie ma specyficznym dla kazdego z tej tréjki do miego po-
dejsciu. To, co u nich wspélne, narzuca sie samo, a mianowicie nie-
zlomne przekonanie, ze ,,pok6j na Swiecie weZmie swo]j poczgtek
w nas samych, albo nie bedzie zadnego pokoju.” Wszyscy trzej wie-
rzyli, ze ostatecznym zrodlem i celem pokoju jest Bég — Pan
ludzkiego sumienia. Checialbym jednak zwrdcié uwage raczej ma
to, co w moim przekonaniu ich ,,pieknie r6zni” i sprawia, ze kazdy
z mich na swo6j sposéb moze istotnie wspiera¢ nasze pokojowe wy-
sitki.

W pismach protestanckiego pastora Dietricha Bonhoeffera do-
strzegam cenng i udang prébe osadzenia problemu pokoju w jas-
nym kontekécie teologieznym, a Sci$lej mowige, w samym sercu
teologii, ktorym jest chrystologia. (..) Jednocze$nie powstala we
mnie obawa, czy trudny teologiczny jezyk Bonhoeffera ma szanse
oddzialywa¢ jeszcze dzi§ na szersze kregi czytelnikow.

Tu uderzyla mnie wielka, czasami nawet zbyt daleko idgca pro-
stota stowa o. Maksymiliana Kolbego. W jego przepowiadaniu wi-
dze do$é pouczajgcg probe przekladu tego trudnego problemu na
jezyk kerygmatu. Celowo wiec skupilem swoja uwage wylgcznie
na tych materiatach Zrédlowych, co do ktérych mozna mieé¢ catko-
wita pewno$é, ze zawieraja mysli wygloszone w ramach sponta-
nicznego, duszpasterskiego nauczania, znajdujgc swo6j rzeczywisty
oddzwiek i zrozumienie u stuchaczy. Niezwykle cennym $wiadec-
. twem skutecznosci przepowiadania o. Maksymiliana okazaly sie
opracowane przez ojcéw Franciszkandw w Niepokalanowie Prze-
méwienia Ojca Maksymiliana M. Kolbego z lat 1912—1941, kto-
rych drugie wydanie ukazalo sie w 1957 roku. Sa to bowiem prze-
moéwienia odtworzone ma podstawie notatek zastuchanych braci,
czasami w formie streszczen, prostych rzutéw mys$li, czy wrecz
stenograméw. W tekstach tych razi moze czasami, pochodzgca zwy-
kle od spisujacego, ulomno$é¢ stylu, ale ona wlasnie stanowi
dodatkowe s$wiadectwo, Ze nawet takich bardzo prostych ludzi
potrafil o. Kolbe przekonaé dla sprawy pokoju w sluzbie Niepoka-
lanej. _

Reinhold Schneider wreszcie, niemiecki pisarz i poeta, animator
ruchu oporu w III Rzeszy, nauczyé mas moze, jak w obliczu smut-
nych, historyeznych do$wiadczen przeszlosei mie utracié wiary
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w przyszioéé. Sam zreszta kiedy$ jasno okreslit swg misje: ,,Moja
praca nie jest ani Kkonstrukecjg, ani systemem, lecz pewng droga;
konczy sie ona zderzeniem radykalnego, chrzescijanskiego ethosu
ze Swiatowg sily i wszelkim wusilowaniem ubéstwienia jej.” Ku
temu zderzeniu nieuchronmie zaprowadzié mas musi autentyczne
chrzeécijanskie sumienie. Dzi§, w dobie walki o przywrdcenie czlo-
wiekowi naleznych mu praw, przypomni nam Schneider zakorzenio-
ng w chrzescijanskim sumieniu, a sformulowang przez Kanta mysl,
ze ,Prawo czlowieka musi byé uznawane za S$wiete, choéby za to
panujgca sila musiata placié nie wiem jak wielkimi ofiarami. (...)
Kazdy rodzaj polityki musi przed pierwszym rodzajem prawa ugiac
kolana."”

JEZUS CHRYSTUS — POJEDNAWCA SWIATA
(DIETRICH BONHOEFFER)

A sercami waszymi niech rzqdzi po-
kéj Chrystusowy, do ktorego tez zosta-
liscie wezwani w jednym Ciele.

Kol 3, 15

Dlugo przygladal sie Bonhoeffer pograzonej w mniepokoju ziem-
skiej rzeczywistoSci. Probowal odgadngé, jakie kryje ona w sobie
niebezpieczenstwa i jakie miesie nadzieje. Zauwazy? bezsilnos¢ tych,
ktérzy sadzili, jakoby ze §wiatem trzeba sobie poradzié¢ $rodkami
samego $wiata. Niemozliwy wydawal mu sie réwniez wglad w we-
wnetrzng nature jakiej§ rzeczywistoSci madprzyrodzonej, w ktérej
nalezaloby lokawaé pokojowe, ludzkie madzieje i gdzie malezaloby
szukaé skutecznych Srodkéw dla uleczenia trawionego mniezgoda
Swiata. WyraZnie natomiast zarysowalo sie mu rozdarcie, jakie ist-
nieje pomiedzy tymi dwiema rzeczywistoSciami: ,Dopoki Bég i swiat
pozostajg z sobg w rozdarciu, zaden czlowiek nie moze jednym nie-
podzielnym spojrzeniem ogarngé zarazem Boga i realnego §wiata.
Choéby mnajbardziej sie wysilal, bedzie mégl tylko chylkiem zezo-
waé od jednego do drugiego. A przeciez jest miejsce, z ktoérego
mozna Boga i $wiat objgé jednym spojrzeniem, miejsce, w kiérym
Bég i Swiat sg pojednani, w ktérym stanowig jedno. Miejsce to
nie lezy gdzies poza rzeczywistoScia — w Swiecie idei, lecz jawi
sie w samym centrum historii — jako cud Bozy, stanowi je Jezus
Chrystus — pojednawca $wiata”.! Poniewaz Chrystus eschatologicz-
(DIETRICH BONHOEFFER)

i Dietrich Bonhoeffer, Teoretyk etyczny a rzeczywisto§é. W: Wybdr pism. Wiez.
W-wa 1870, (dalej cyt. jako WP) s. 158.
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ny stangt w samym centrum rzeczywistoSei historycznej, w Nim
mastapilo radykalne zblizenie tzw. ,strefy przedostatecej”’, zwy-
klego ziemskiego zycia, ze strefs ,osbateczng”, czyli boska. Tym
sposobem ,,Osoba pojednawcy, Boga-Czlowieka Jezusa Chrystu-
sa, wchodzi pomiedzy Boga i $wiat, w samo centrum wszelkiego
dziania sie.,” 2 Odtad wszelka dzialalnosé czlowieka domaga sie swo-
jej chrystologicznej interpretacji. Dopiero w Jezusie Chrystusie
otwiera sie mozliwo$é podjecia problematyki pokoju w jezyku kon-
kretu. Skoro bowiem w obliczu smutnych, historyecznych do$wiad-
czen prawdziwy pokéj nigdy nie przekroczyl granicy ziudnych ma-
rzen i pozostawal jezykiem raczej nadziei miz faktu, skoro sity
przeciwne pokojowi mieustannie zdajg sie potwierdzaé swg mie-
Smiertelnoéé, wszelkie pokojowe poczynania przypominaé mogg
dzisiejszemu ,realiscie’’ syzyfowe zmagania blednych rycerzy. Dzie-
ki Chrystusowi poko6j przestal by¢ czyms istniejacym ciggle po tam-
tej stronie. Przestal tez by¢, istniejacym jedynie gdzie§ w zamor-
skiej krainie, portem ocalenia dla ziemskich rozbitkow. Przez fakt
Weielenia boska rzeczywisto$é pokoju wtargneta w strefe doczesna
i zawladnela nig az do granic naszej wolnosci. W tym sensie ,nie
ma tez zadnej rzeczywistosci, zadnego $wiata, ktéory nie bytby po-
jednany z Bogiem i nie posiad}l pokoju.” 3 Rozwijajac my$l Bonhoef-
fera dostrzegamy w osobie Jezusa Chrystusa zupelnie nowy uklad
odniesienia. Spotkanie czlowieka ze §wiatem staje sie spotkaniem
w Jezusie, bedacym nie jaka$§ przemieniong postacia wysokiej miary
czlowieczenstwa, lecz przede wszystkim ,,Bozym «tak» powiedzia-
nym rzeczywistemu czlowiekowi”, czyli ,kto gardzi cziowiekiem,
gardzi tym, co Bég ukochal, co wiecej, gardzi postacia samego wecie-
lonego Boga.” ¢

To wlasnie owa solidarno$é Boga z upadls ludzks maturg jest
podstawg calego zycia i calej nadziei $wiata. To wlasnie tej, a nie
jakiejs abstrakeyjnej, idealnej ludzko$ci proponuje Chrystus swoj
pokéj. Skoro pietno gzrechu odmienilo nature stworzenia, w obec-
nej ekonomii zbawczej ,naturalne jest to, co po upadku otwiera
sie ma 'przyjscie Jezusa Chrystusa. Nienaturalne to, co po upadku
zamyka sie ma Jego przyjscie”.5 Dla portestanckiego teologa, do-
strzegajacego bardziej radykalnie ogrommny-dystans pomiedzy sla-
boscia upadlej ludzkiej natury i mocg laski, pok6j musial sie jawié
bardziej jako dar, anizeli owoc czlowieczych poczynan. W tym
kontekscie walka o pokéj przybieraé miataby forme jakiego§ umie-
jetnego czekania, wewnetrznego przygotowania sie na jego przyje-

t Ecce Homo. WP, s. 159.

' Tamie, s. 160.

¢ Pogarda czlowieka. WP, s. 162.
¢ Zycie naturalne, WP, s. 180.
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cie, co pozornie zakladaloby do$é bierng postawe chrzeScijanina.
Tej pokusie poczatkowo ulegat rowniez sam Bonhoeffer. Kiedy jed-
nak hitleryzm w Niemczech z calg jaskrawoscig zaczgl odstaniaé
swe krwawe oblicze, chrzeScijanskie sumienie tego wiernego prze-
ciez syna niemieckiego marodu zaczynaja murtowaé pytania: ,Czy
jeszeze jesteSmy potrzebni ma naszym stanowisku? Bylismy mil-
czacymi Swiadkami czynéw zlych, jedliémy chleb z miejednego pie-
ca, nauczyliSmy sie sztuki maskowania i wieloznacznej mowy; do-
swiadczenia uczynily nas podejrzliwymi i nierzadko musieliSmy
skapi¢ ludziom naleznej im prawdy i wolnego stowa, wsréd kon-
fliktéw mie do zniesienia staliSmy sie zepsuci, byé moze cyniczni —
czy mozemy sie jeszcze przydaé? Czy nasz opébr wewnetrzny prze-
" ciw temu, co zostalo nam marzucone, bedzie dosé silny, a prawosé
nasza wobec nas samych do$é bezwzgledna, by méc ponownie od-
nalezé droge od prostoty i szczerosci?”.® Podejmujac decyzje aktyw-
nego wilaczenia sie do ruchu oporu dal wyraz przekonaniu, ze sam
wewnetrzny opér przeciwko zhu nie jest w stanie da¢ spokoju su-
mienia. Jednakze podjecie jakiejkolwiek konkretnej dzialalnosci
automatycznie odstania przed sumieniem nowe problemy etyczne.
Wszystko wiec koncentruje sie wokoél sumienia, tego ,,glosu z gle-
bin”, ktérym osoba ludzka domaga sie jednosci z sama soba. Lekce-
wazenie go prowadzi do zniszczenia wlasnego bytu i rozktadu ludz-
kiej egzystencji. Glos sumienia wywodzi sie bowiem z zagrozonej
wewnetrznej jednosei czlowieka. .

Poszukujge zrédel tego glosu mapotykamy dwa -wydépta:ne szlaki.
Jeden zaprowadzi mas do dna wlasnego ,ja”, kiére rozpaczliwie
bronigc swej autonomii rosci¢ sobie bedzie prawo wyznaczania gra-
nic dobra i zta. Ta odziedziczona po Adamie tendencja upadiej, ludz-
kiej natury sprawia, ze ,,glos sumienia w czlowieku naturalnym
jest usilowaniem owego «ja», by w swojej znajomosSci dobra i zia
usprawiedliwié sie przed Bogiem, czlowiekiem i samym soba, i by
méc w tym samousprawiedliwieniu pozostaé”.? W konsekwencji
czlowiek staje sie rychlo niewolnikiem prawa, ktére sam ustano-
wil. Zatapia siebie w ustawicznym miepokoju. Nie moze sie pogo-
dzi¢ ani ze soba, ani z rzeczywistoScig, ktéra wilasnym naturalnym
sumieniem uksztattowal.

Drugi szlak poprowadzi nas ku jedno$ci ludzkiej egzystencji za-
korzenionej poza wilasnym ,ja” i ludzkim prawem, w Jezusie Chry-
stusie: ,,Moim sumieniem stat sie wiec Jezus. Znaczy to, ze jedynie
oddajac moje «ja» Bogu i czlowiekowi, odnalezé moge jedno§é z sa-
mym sobg. Zrédlem i celem mego sumienia nie jest juz jakie§ pra-

' Cyt. za: J. Loew. Modlitwa w szkole wielkich przyjaciél Bogae. PAX. W-wa

1977, s. 173n,
T Podjecie winy. WP, 5. 198.
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wo, lecz zywy Bobg i zywy czlowiek, ktérego spotykam w Jezusie
Chrystusie. (...) Jezus wyswobodzil wiec sumienie — na stuzbe Bo-
gu i blizniemu — i to On jest wyswobodzicielem, i wtedy rowmiez,
gdy czlowiek wstepuje we wspolnote ludzkiej winy”.® Przedmio-
tem mnaszego zatroskania, twierdzi Bonhoeffer, staje sie odtgd mie
prawo, nie trwanie ustroju, nawet nie miedzynarodowe pokojowe
traktaty, lecz osoba Jezusa Chrystusa. W Nim spotykamy Boga
i bliznich jako granice i Zrédlo odpowiedzialnego dziatania. «Swiat»
jest wiec danym mam w Jezusie Chrystusie ,terenem konkretne]
odpowiedzialnosci”. :

Czlowiek, ktorego sumienie zostalo wyzwolone w Jezusie Chry-
stusie, nie bedzie zalamywal sie niepowodzeniami ludzkich wy-
sitkéw, ale nie zapomni tez, Ze ,ponosi odpowiedzialno$¢ za kon-
kretnego blizniego zgodnie ze swoimi konkretnymi mozliwoscia-
mi”.? Bedzie tez pamietal, e sumienie to madal pozostaje wezwa-
niem do zgody z sobg oraz do przestrzegania pewnych religijnych
i spolecznych praw w odpowiedzialnym dziataniu. Ostateczng in-
stancjg dla tego sumienia pozostanie jednak zawsze osoba Chry-
stusa. Poniewaz Ten, ktéry stanowi istote, podstawe i cel kon-
kretnej odpowiedzialnoSci jest jednoczesnie Panem sumienia, we
wszystkich konfliktach miedzy sumieniem a odpowiedzialnoscia
zdaé sie mozemy juz tylko ma Jezusa. Wowcezas mamy prawo do
pokoju chrzescijanskiego sumienia nawet witedy, gdy w duchu od-
powiedzialnosci bierzemy na siebie wiasng lub cudzg wine. I chyba
dopiero sumienie oswobodzone w Chrystusie zdolne jest do podje-
cia winy za, zlo popelnione, bowiem ,bardziej zbawienne i pewniej-
sze jest nawet «nieczyste» sumienie niz oklamane” 10

Idgc §ladami myS$li Bonhoeffera mozna by postawié paradoksal-
ng z pozoru teze, ze dopiero Swiadomosé wlasnej winy w obliczu
Jezusa daje mam prawo do pokoju sumienia. Dopdki bowiem nie
poczuwamy sie do zadnej winy za istniejagce w $wiecie zlo i nie-
pokoje, winni$my suponowaé, ze sumienie nasze mie zostalo jeszeze
wyzwolone i nadal sami kre§limy granice miedzy dobrem i zlem.
»Dlatego tez — pisal — wine nasza poznamy prawdziwie nie wtedy,
kiedy doSwiadezymy sami rozkladu i upadku, lecz wtedy, kiedy
poznamy postaé Jezusa i ona stanowié bedzie masz punkt wyjscia.
(...) Miejscem, w ktérym poznanie winy dokonuje sie rzeczywiscie,
jest Kosciol. (..) W tej wlasnie wspélnocie Jezus realizuje swoja
postaé w Swiecie i dlatego tylko Kosciél moze byé miejscem osobli-
wego i wspblnotowego odrodzenia i odnowienia.” 11 W tym miej-

* Tamize, s, 199,

* Struktura Zycia odpowiedzialnego. WP, s. 190.

u Teoretyk etyczny a rzeczywlistodé, WP, s. 156,
U4 Wyznanie winy. WP, s. 168.


http:oo.nowi�en!i.ra
http:oklamane".10
http:sumien.ie

CHRZESCIJANSKIE IMIE POKOJU

scu Chrystus sprowadza mas ma przystowiowe wlasne podwoérko.

Jesli tu, w Koéciele, Jezus realizuje postaé ,,wiecznego pokoju”,
ktory ma sie staé udzialem calego $wiata, przed chrzeScijaninem
otwieraja sie nowe perspektywy i szezegbélny zakres odpowiedzial-
nosci. Chrzescijanin ma byé apostolem pokoju. ,Pok6j wam!” —
to pierwsze stowa, jakie nie§é mieli §wiatu uczniowie Jezusa, zwia-
stujacy Jego ewangelie. To byla ich wizytowka. Z jakim dzi§ za-
wolaniem péjdziemy do §wiata my, chrzescijanie ze skl6conych wy-
znan, rozbitych rodzin, rywalizujacych ze soba parafii i zgromadzen
zakonnych? Jezeli zb6r chrzeScijanski, to ,ludzie, ktérzy przystali,
by spotkalo ich to, co spotkaé powinno wszystkich” 12, to skoro
nas to jeszeze mie spotkalo, skoro w mnas samych tyle rozdarcia
i niepokoju, trzeba bedzie zapewne zweryfikowaé naszg faktyezng
przynalezno$é do Kosciola, wejsé glebiej w jego zycie i tam poznac
swoja osobista wine, W samym bowiem sercu Kos$ciola tryska od-
wieczne Zrédio pokoju odnajdywanego weigz ma nowo w samym
Chrystusie i wyzwolonym przez Niego ludzkim sumieniu. Ci, kt6-
rych to spotkalo, zachowali ,wieczny pokéj”’ nawet w godzinie
konania. Sam pastor Dietrich Bonhoeffer jeszcze po skazujacym
na $mieré wyroku w celi Flossenburga ,,porazil” swym wewne-
trznym pokojem wieziennego lekarza, ktory ujety postawa ska-
zanca odnotowal: ,,W ciggu pieédziesieciu lat praktyki nie widzia-
lem nigdy czlowieka umierajacego z tak caltkowitym oddaniem sig
w rece Boga”13 Ci, ktérzy przezyli O$wiecim, widzieli takie umie-
ranie juz wezedniej.

JAK UTRWALIC POKOJ, O KTORYM MOWIL PAN JEZUS?
(BE. O. MAKSYMILIAN M. KOLBE)

Blogostawieni, ktérzy wprowadzajq

pokdj...
Mt 5, 9
Przemawiajgc z okazji. beatyfikacji ojea Maksymiliana Marii Kol-
bego, ksiagdz Prymas Wyszynski stwierdzil paradoksalnie, ze
0. Maksymilian ,jwygral drugg wojne §wiatowa”. BliZsza znajomosé
zycia i my$li nowego blogostawionego nie pozwala bynajmniej po-
traktowaé tego sformulowania jako zwyklej figury retorycznej. Od-
nosi sie zgola wrazenie, ze ojciec Kolbe w calym swym ,,bojowaniu”
kierowal sie zasadami swoistej taktyki, ktéora jednak z brutalng

2 Chrystus wieczny syn Boga. WP, s. 212,
3 Cyt. za J. Loew j.w., S. 165.
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taktyka wroga nie miala nic wspblnego. Kilkanascie miesiecy
przed wybuchem wojny, gdy juz zaczynalo sie robié goraco, nauczatl
swych braci stowami, ktére w jego ustach brzmialy dziwmie reali-
stycznie: ,Jak si¢ przygotowaé do tej wojny? Przede wszystkim
w pierwszym rzedzie musze sie staraé, aby gorliwo$é byla wielka.
Postawienie sobie za cel, ze ja musze byé Swietym, musi byé bar-
dzo powazne i stanowcze. I trzeba konsekwentnie do niego dazyé”.!

Ten wtlasnie cel, jeSli staje si¢ naszym wspélnym celem, rodz
nadzieje pokoju. Byl jednak o. Kolbe $wiadomy, ze $wietosé jest
dzieten Boga i tylko cztowiek Zyjacy w Jego lasce, przepojony gle-
boka wiara, gotowy bedzie stangé do walki z wlasnym egoizmem.
Wiara we wspélny cel istniejacy mie w nas, lecz ponad nami, sta-
nowi wg o. Maksymiliana zasadniczy warunek pokoju. Jezeli bo-
wiem kazdy siebie potraktuje jako cel sam w sobie, bedzie zawsze
dazyt do podporzadkowania innych i nigdy mie bedzie zgody.

Jedynie w warunkach zgody i pokoju osoby ludzkie i narody beda
mogly wypelni¢ wlasciwie swoje postannictwo. Postugujge sie obra-
zem rozebranej maszyny w prosty sposéb o. Kolbe wyjasnit po-
wyzsza prawde: ,,Gdy byla rozebrana, nie przedstawiata wcale row-
nosci ani socjalistycznej, ani komunistycznej, bo czeSci sz rézne]
wielko$ci i réoznego ksztaltu. Ale gdy poszczegblne czeSci zostana
zlozone, tworzg hormonie w catoSci i wszystkie stuza do jednego
celu, aby maszyna dobrze funkcjonowala. Zeby ten spokéj przy-
szed}, wolnosé, ro6wnosé i braterstwo, to trzeba, aby byl jeden cel”?
Inspirowani powyzsza mys$la zauwazmy, jak to czesto potezne mo-
carstwia $wiata usilowaly spelnia¢ w olbrzymim organiZmie ludz-
kosci funkcje moézgu lub sumienia narodéw, choé ich brutalna na-
tura predestynowala je raczej do roli zamachowego kola. Blizsza
byla z pewnoscia mysli o. Maksymiliana Norwidowska wizja mi-
stycznego ciala narodéw. Wyznacznikiem godnosei i funkeji po-
szezegolnych narodéw mnie moze byé sita fizyczna, lecz kultura du-
chowa i stopien zjednoczenia z Bogiem. (...)

Zdajac sobie sprawe z zawodno$ci wszelkich czysto ludzkich
srodkow, szukal o. Maksymilian innych mozliwosci budowania po-
koju i radu. Fundamentalne znaczenie dla tego problemu wydaje
sie mie¢ pytanie o Zrédla istniejacego stanu rzeczy. Diagnoza poz-
niejszego blogoslawionego okazala sie mader trafna: ,Jedno jest
zr6dio miepokoju: milo§é witasna uciekajgca od krzyza. Moga byé

(0. MAKSYMILIAN M. KOLBE)

1 ,,Przemdwienia Ojca Maksymiliana M. Kolbego™ z lat 1912—1941, wydanie IT
przygotowane przez ojcéw Franciszkanéw z Niepokalanowa w 40-tg rocznice M.I.
(Poniewa? wszystkle cytaty pochodzg z tego wydania, w przyplsach podaje sig
tylko date przemdéwienia i odnoéna stronice). 27.3.1938, s. 168.

% 19.5.1937, s. 83.
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niepokoje wewmnetrzne, czyli sumienia, bezpodstawne lub z podsta-
wa, ale wszystkie one przeszkadzajg postepowi. Jezeli niepokéj ma
podstawe, trzeba jg usungé. (..) Moze byé wyrzut sumienia z winy
popelnionej. Z jakichkolwiek przyczyn bylby niepokédj, zawsze jest
on szkodliwy. (...) Jak usungé miepokdj — wzglednie, jak utrwalié
pokdj, o ktérym moéwil Pan Jezus? «Nie jako $§wiat daje, ja wam
daje». Swiat dogadza zmystom, pysze i rozumowi. Pan Jezus daje
nie jako $wiat — do czego zepsuta matura ciggnie. Natura nie za-
dowala sie. Ona chce ciagle dalej, jesli sie jej popuszcza”.® Dostrze-
ga wiec 0. Maksymilian istotna réznice pomiedzy pokojem, ktéry
prawem silniejszego wydziera sobie Swiat, dogadzajac zmyslom,
zachtannosci i rozumowi, a pokojem, ktéry daje Chrystus. Sg
to dwa przeciwne kierunki dzialania, Pierwszy jest braniem, gra-
bieniem, zniewalaniem. Drugi jest dawaniem, Nie chce zniewolié
cztowieka, lecz jedymie zle sklonnosci jego upadlej matury.
Poniewaz czlowiek o whasnych silach nie moze zwyciezyé sam
siebie, walke te podjal Chrystus i zwyciezyl. Jest to jednak specy-
ficzne zwyciestwo: ,Pokdj swiata, to chwilowe uderzenie, wzbu-
rzenie. Pok6j Pana Jezusa mie jest takim, aby daé sie ujarzmié na-
turze, ale pochodzi ze zwyciestwa nad natura. (...) Pok6j zwyciezcy
jest ten, ktéry Pan Jezus daje. «Jam zwyciezytl swiat». O pokoju
zwyciezcy mowil Pan Jezus. Do tego zwyciestwa prowadzi milosé
Boza, posunieta az do wzgardy siebie”.# Tak réwniez zwyciezyl blo-
goslawiony ojciec Maksymilian. To wlasnie milosé bliZniego po-
sunieta az do ofiary z wiasnego Zzycia ukazala w jaskrawy sposob
zwyciestwo ducha nad materia, dobra — nad zlem, pokoju — nad
$miercig, zwycigstwo $wietoSci nad wojna. Tak mégl zadysponowaé
sobg tylko czlowiek posiadajgcy siebie w sposéb absolutnie wolny.
Wolnoéé ta 'zas wynurza sie z najgltebszych pokladéw czlowieczen-
stwa, rodzi sie w samym sercu sumienia. Ona pozwolila 0. Maksy-
milianowi bezpiecznie umieraé. Pozwalala mu takze bezpiecaznie
zyé.
Kiedy Niepokalanéw nawiedzily trudne chwile, przeciwnosci
i niepokoje, 0. Kolbe kierowal mysli swych braci na drogi pokoju:
,,Co oznacza ten pokdj? Jest to przede wszystkim pokédj czystego
sumienia. Swiat pozada bardzo pokoju, ale go nie ma, bo go daé mie
moze. Pan Jezus tylko jako zwyciezca Smierci moze daé prawdziwy
pokéj. I my odczuwamy ten pokoj. I czy jest powdd do niepokoju
w Niepokalanowie? Nie ma. Je§li czujemy sie miespokojni w su-
mieniu, mozemy zawsze bez wiekszych trudnosci oczyscié sie w sa-
kramencie pokuty. W pracy czy w zajeciach tez mie mamy sie czego

# 23.3.1938, s, 167.
¢ Tamze.
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niepokoié. Je§li niekiedy nie udaje sie mam praca mimo naszych
wysitkow i doznajemy z tego powodu upokorzen, tez nie mamy sie
czego niepokoié, bo wszystko, co mozemy, robimy dla Niepokalanej,
a Ona wiecej od nas nie wymaga nad to, co mozemy”.5

Ta miewgtpliwieé zawezona koncepcja pastoralna zadziwia¢ musi
swoja skuteczno$cia. Skupiajac mysli, zapal i prace swych braci
wok6t jednej, choé waskiej idei stluzby Bogu przez Niepokalans,
wykazal 0. Maksymilian, ze wielkie dobro lubi sie ukrywaé w rze-
czach malych, ze do wysokich szezytow dojsé mozna rowniez was-
kimi, czesto polnymi drogami, o ile wytrwamy w marszu ku raz
konsekwentnie obranemu celowi. Tak, jak kropla wody wydraza
kamien nie przez sile, lecz przez to, ze czesto splywa, tak i pokdj
stopniowo drazy twardy pancerz niezgody. Maja wiec sens podej-
mowane wcigz na nowo w duchu wiary wysitki i wzbudzane coraz
czeSciej 1 czySciej pokojowe inicjatywy czlowieka. Ostatecznie ,Pa-
nu Bogu mie chodzi o ta rz.ecz, (...) Panu Bogu chodzi ¢ wole
naszg™.b

Nie znaczy to wecale, byémy nawet w warunkach WOJeennych nie
mieli obowiazku dbaé o konkretne rezultaty. Obowiazuje tu jed-
nak zlota zasada: dobrze spelniaé, co ode mnie zalezy, a dobrze
znosi¢, co ode mmnie mie zalezy. Dobre funkcjonowanie tej zasady
zaklada jednak prawidlowe funkcjonowanie sumienia. Tylko bo-
wiem sumienie zdolne jest wytyczyé obszar moralnych zobowiazan
i mozliwo$ci cztowieka. Tylko ono rozstrzygnaé zdola, co jeszeze od
nas zalezy, a co wymyka sie poza zakres maszych ludzkich mocy.
W imie wiernoSci samemu Bogu jesteSmy zobowigzani zaangazo-
waé wszystkie nasze ludzkie sity po stronie pokoju. W imie tej
samej wierno$ci zabroniono mam ukrywaé to, co w mas jest mnaj-
lepsze.

Istotnym wreszcie elementem walki o pokdj jest zdolnosé do ofia-
ry. Ma ona swe Zrédlo w eschatologicznej nadziei, ze pewien rodzaj
dobra owocuje dopiero w klimacie wieczno$ci, choé tutaj zakwita.
Nie wszystkie problemy wiec daja szanse natychmiastowych roz-
wiazan. Ojciec Maksymilian wierzy!l, ze Swieci w niebie, a takze
cala eschatologiczna rzeczywistosé — to teren w spos6b ostateczny
i nieodwracalny zdobyty dla pokoju. Przez masz zwigzek z Chrystu-
sem juz teraz kazdy z mas moze mie¢ w tej rzeczywistosci swoj
udzial, na miare zdolnosci do ofiary. Nie wolno nam wiec konser-
wowaé swojej niespokojnej ziemskiej egzystencji, lecz zuzyé swoje
zycie dla stusznej sprawy, by w Chrystusie Jezusie odzyskaé je na
wieczno$¢é w wiecznym pokoju. Kilka lat przed wojna mauczal:
,,My przyszliSmy do zakonu, aby cel osiagnaé, a nie zdrowie kon-

¥ 4.4.1937, 5. 80n.
¢ Brak daty, s. 16.
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serwowaé. Na oltarzu mitosci trzeba zlozyé wszystko — tylko zeby
sie powoli palito. Moze wiec byé poswiecenie calkowite i zupelne,
A jezeli sie komu$§ zdarzy, ze zyciem zaplaci za sprawe Niepokala-
nej, to mozemy tylko pozazdrosci¢é. Tutaj pracowaé mozemy mnaj-
wyzej jedna reka, po Smierci za§ bedziemy pracowali obydwoma”.?

Wierzymy, ze tak sie stalo. Jako jeden z rzedu ludzi wyniesio-
nych ma oltarze stal sie dzisiaj blogostawiony ojciec Maksymilian
Maria Kolbe w szczegblny spos6b krzewicielem pokoju, w stuzbie
chrzescijanskiego sumienia.

DOKAD DUCH SIE KIERUJE, TAM IDZIE SWIAT
(REINHOLD SCHNEIDER)

Owocem za§ Ducha jest: mitosé, ra-
do$é, pokdj, cierpliwos§é, uprzejmosé,
dobroé, wiernoéé, tagodnosdé, opanowa-
nie. (...) Majgc Zycie od Ducha, do Du-
cha sie tez stosujemy.

Gal 5, 224 25

Dla Reinholda Schneidera, historyka i filozofa kultury, punktem
wyjécia staly sie smutne doSwiadczenia historii. Chee byé realista:
,Sprawie pokoju wszakze mic tak zlej przyslugi mie wyrzadza, jak
uproszczenie i minimalizowanie olbrzymich ma przeszkodzie stoja-
cych trudno$ci. Ledwie, ze czlowiek odwaza sie o nim méwié, bo
jego imie jest majbardziej maduzywanym imieniem”.! Dobrze wie-
dzial, jak trudna byla droga pokoju w historii choéby Europy. Zda-
wal sobie sprawe, ze to, czego zadamy, pozostaje w jaskrawej
sprzeczno$ci z wszelkimi doSwiadczeniami dziejow. Wojna, o ktérej
juz Kant twierdzil, ze ,zdaje sie byé zaszczepiong na ludzkiej ma-
turze”, wziela czlowieka w swe posiadanie. W ostatnich ezasach
demon jej objawil sie w postaci Hitlera, Stawia wiec Schneider
sobhie, swemu narodowi i catemiu $wiatu pytanie, jak to sig stalo,
ze ten czlowiek, pelen ,zadzy, kiéra sobie kpila z madzoru sumie-
nia, ktéra uwazala, ze nalezy prawo tworzy¢, zamiast ugiaé sie pod
nim, i ktéra mys$lala, ze prawdy mnie malezy czynié, lecz ja po pro-
stu po swojemu glosié” 2, mogt staé sie sumieniem milionbw sumien,
instancjg brutalnie ustalajacg swoj ,,pok6j” ma ziemi? Diabel prze-
ciez mie zdobedzie panowania tam, gdzie jego dzialanie mnie sprzegto
sie z ludzkim wolaniem. Wylania sie tu zagadnienie odpowiedzial-

7 19.5.1937, 5. 94,

(REINHOLD SCHNEIDER)
! Reinhold Schneider, Pokdi na $wlecle. W: Materlaly #rddlowe Konkursu. Rein-

hold-Schneider-Stiftung. Hamburg 1977, (dale] eyt. jJako MZ), 8. T.
! Reinhold Schneider, Czlowilek przed sqdem historil, MZ, s. 40n.

885



KS. ANTONI DUNAJSKI

noSci i winy. ,,W wielkich zwigzkach dziejowych — wolal Schnei-
der — musimy za te zjawe, jakg byl Hitler, ponosi¢ odpowiedzial-
noéé. Taks, jakg ona byla, byla tylko tu mozliwa. (..) Blogosta-
wiony ten, ktéremu sumienie pomoze odszukaé jego wine”.?

Stad, z rejonéw wlasnego sumienia i sumienia calych marodow,
ruszy¢ ma wyprawa ku pokojowej odnowie $wiata. Jakim pbdjdzie
szlakiem? Dobra znajomos$¢ historii pozwolila Schneiderowi do-
strzec w ludzkich dziejach, krzesane wséréd podmuchéw miezgody
i gradu przeciwnosci, zapalne ogniska prawdziwego pokoju. Zwylkle
tlity sie one miezbyt dlugo, przydeptywane z reguly pancerng stopa
zolnierza. Jednakze ich — przypominajgcy migotanie komety —
blask zdaje sie wyznaczaé kierunek poszukiwan drogi pokoju, tak
jak nocne gwiazdy orientuja zagubionego w morzu zeglarza,

Gwiazda takg byl w polowie IV w. zalozyciel pokojowego panstwa
w dolnym biegu Dunaju, wizygocki biskup Wulfila, jeden z tych
nielicznych, ,ktorym mnie o zwyciestwo, lecz o zycie w prawdzie
chodzilo”. W takiej rezygnacji ze zwycigstwa Schneider upatruje
bezwzgledny warunek rzeczywistego pokoju, ,,bo tylko mea culpa
wszystkich, naturalnie najbardziej winnych na pierwszym miejscu,
moze go przywolaé do istnienia”

Tg droga prébowal p6jéé cesarz Henryk III, gdy swoje decy-
dujgce zwyciestwo mad Wegrami nad rzeka Raab przypieczetowal
publiczng pokuta zwyciezey, rzucajac sie ma polu bitwy ma kolana
pod stopy krzyza. Oglosil wtedy swym przeciwnikom pokdj, przy-
jazn i przebaczenie, I chociaz gestem tym S$ciggnal ma siebie nie-
mawisé ,silnych” ksigzat, pragnal wykazaé, ze to wlasnie wina
_ jest tym, co nas lgczy. (..) ,Kroélestwo Boze za$§ jest krdlestwem
milosci 1 przebaczenia. Jesli mianowicie Bég, na ktérym dokonano
majstraszniejszej miesprawiedliwo$ci, przebacza, jeSli On pozwala
sie na Swiecie zwycigzaé — to w obronie czego mamy jeszcze Wy-
stepowaé?” 5 Chcialoby sie tu podjaé polemike z owg — przynaj-
mniej z ludzkiego punktu widzenia — niezyciowg teza Schneidera
o absolutnej konieczno$ci zrezygnowania ze zbrojnej obrony nawet
wlasych praw. Okazaloby sie to jednak przedwczesne. =

Odpowie nam natychmiast §wietym Franciszkiem z Asyzu, kté-
ry — mie pozwalajac sobie na zaden dystans pomiedzy slowem oraz
zyciem i dzialaniem — zobowigzal swych braci do odrzucenia broni
i tak szedl zwycieza¢. Odpowie nam Schneider zadziwiajgcg sku-
tecznoscig ,,franciszkanskiego ognia”, ktorego mie zdotata stlumic

' Tamze, 5. 41,
¢t Pokéj] na Swiecle. MZ s, 23.
¢ Tamie, s. 24n. .
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nawet groza OSwigcimia z koszmarng wizjg glodowej émierci. To
prawda, ze historyczny Franciszek z Asyzu wylamuje sie spod
praw historii. Czy jednak przestal te historie ksztaltowaé?

Przerazony historycznym do§wiadezeniem miemiecki apostol po-
koju idzie w swych ,niezyciowych” pogladach jeszcze dalej i ata-
kuje usankcjonowana, nawet przez starg tradycje chrzescijanska,
idee tzw. ,;stlusznej wojny”. Choé trudno wyobrazié sobie dzi§ swiat
bez tego krancowego srodka obrony istotnych i stusznych praw,
przekonujaco brzmi argument, ze w praktyce idea ta dla prostego
chrzeScijanina pozostanie czysta abstrakeja, ,bo maturalnie zadne
panstwo w chwili wybuchu wojny nie o$wiadczy, ze mieprzyjaciel
ma stusznosé i ze owo panstwo zdecydowane jest wystapi¢ w obro-
nie niestusznej sprawy”’.® W powiesci Oskarzenie dal nasz pisarz
wyraz przekonaniu, ze nawet cheé niesienia innym narodom daru
zbawienia mnie stanowi slusznego tytulu dla prowadzenia wojny,
stanowiace] raczej tego daru zaprzeczenie.

Jako drogowskaz na ' pokojowych szlakach zasluguje — godna
wskrzeszenia — inicjatywa tragicznie pieknej postaci Sebastiana
Francka, ktéry usilowal niesé pokéj w obliczu religijnej miezgody
i zametu Reformacji. Prze$ladowany przez tych, ktérych cheial
w pokoju zjedmoczyé, pozostal wierny przekonaniu, ze warunkiem
wszelkiego pokoju jest religijne pojednanie, To przekonanie po-
dziela rowniez Schneider: , Je§liby sie udalo stworzyé trwale zwigz-
ki pomiedzy wszystkimi istniejacymi religiami tradycyjnymi (...)
to moglaby powstaé pokojowa potega rzeczyws$cie historiag wlada-
jgea”.” Z calg za$§ pewno$cig unikneliby$my takich tragedii, jakie
dzi$ przezywa choéby Irlandia.

Gdzie§ z zaulké6w przeszloéci dociera do mas blask gwiazdy Wil-
liama Penna i indianskich wodzéw, ktérzy na drodze do pokoju
$lubowali sobie wzajemnie ,zlym pogloskom o drugich nie wierzyé
i pochodzenie ich wykryé”.

A my? Czy ostaniemy sie¢ w sgdzie historii? Czy w maszym XX-tym
wieku zdolamy zablysnaé gwiazda pokoju? Schneider przyznaje,
ze mie widzi zadnej danej mnaszej epoce mnadziei, ktéra moglaby
wyrastaé¢ z czysto ludzkiej potegi. Widzi jednak nieodwolalna ko-
nieeznoéé podejmowania takich wysitkéw i wierzy niezlomnie w hi-
storyezng moe duchowych przeobrazen: ,,Ostaé sie w sadzie historii
to znaczy: byé czlowiekiem przed Bogiem w czasie, to znaczy, ze
my sami winniSmy siebie poznaé i osgdzié w Swietle tego, co sie
stato, w Swietle wydarzen, w ktére zostaliSmy wplatani. Historia,
to teren spotkania samego siebie i straszliwa obiektywizacja na-

* Tamze, s, 26.
7 Tamie, 5. 28.
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szych my$li, pragnien i wrazen. Tutaj mamy sami siebie sadzic,
aby$my mnie byli sgdzeni. A sadzimy siebie samych, zwalczajace
nieprzyjaciela ludzi w nas samych i zarliwie dgzac do fego, co jest
Bozego”.8 Poniewaz pokéj jest panowaniem prawdy i tylko prawda
czyni wolnym, trzeba majpierw stangé w pelnej prawdzie przed
sobg samym, by , w ciszy, z dala od pragmatyki i patosu naszej ze-
psutej rzeczywistosci, da¢ dowdd tego, ze masza milosé do pokoju
jest prawdoméwna”.® Nie bedzie pokoju, gdy zawiodg ludzie mo-
dlitwy. Nie bedzie pokoju, je§li nie poglebimy znajomo$ci Bozego
Slowa, ktore jedyne pozwoli nam mieomylnie bada¢ duchy wlada-
jace §wiatem, ,.czy z Boga sa”.

Podstawe pokoju stanowi wiec to, co duchowe i moralne: ,Do-
kad duch sie kieruje, tam idzie $wiat”.1® Nie jest wiec obojetne,
jakiemu celowi stuzyé bedg owoce tworczej pracy ludzkiego du-
cha, jakie wartosci pielegnowaé bedzie sztuka, jaki uksztalfuje
obraz czlowieka i §wiata, jakich wartosci zechce bronié, a jakie
zapozna. Zauwaza Schneider, ze sztuka zwykla zawiera¢ pok6j na-
wet wtedy, gdy wojna jeszcze trwa. Roéwnie skutecznie potrafi
jednak ten pokdéj burzyé, jesli mie pozostaje wystarczajgco zobo-
wigzana prawdzie i rzeczywistosci stworzenia.

Swiadomo$¢ zaleznoéei miedzy postepem badan naukowych a zbro-
jeniami mie pozostawia zadnych watpliwosci, ze to gléwnie od su-
mienia ludzi nauki zalezy nasze ,byé¢”, albo ,nie byé¢”. ,Czy czu-
jemy sie jednak — pyta Schneider — wystarezajaco pewni siebie,
zeby méc wybraé migdy jeszcze mie przebyta droge, po ktorej pro-
wadzié mas bedzie masze sumienie?” 1! Wiemy, ze bohaterscy bu-
_dziciele sumien z reguly dotykani byli hanbg i cierpieniem. Wiemy,
ze ta droga przekracza masze ludzkie sity. Ale chrzeseijanin w po-
dejmowanych wysitkach nigdy mie jest sam, Wspiera go laska
Chrystusa.

Tym sposobem po meczacej wyprawie w $wiat historii i kultury
dochodzi Schneider do miejsca, z kiérego wyszedt Bonhoeffer. To
wiara w Chrystusa uzbroi mas czystoscia sumienia. ,Swiatlo bije
od Chrystusa i czyni ludzi podobnymi Mu, To éwiatlo pragne przy-
pomnieé. Cheialbym to uczynié w ten sposdb, by to $wiatlo bylo
Séwiagtynia bezustannie strzezong, by sie stalo zyciem Zzycia. Obraz
ludzki o ktéry chodzi, to Chrystus. Zdobyl on dla czlowieka war-
tosci, ktoére uzdalniaja mawet majbardziej winnego do ekspiacji
i podniesienia sie na nowo. (...) Wywyzszyl jako Bég w postaci ludz-
kiej czlowieka ponad wszelka dang jemu mozliwos$é; o oto miechaj

' Cz2lowlek przed sqdem historil. MZ s. b1,

* Pokoj na §wiecie. MZ s. 85.

# Tamze, 5. 30.
4 Tamze, 8. 35.
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sie czlowiek podniesie do tego, czym sie stal przez Chrystusa”.!?

Mysle, ze mimo ciggltych miepowodzen zadna sila mie zdola po-
wstrzymaé §wiata od budowania pokoju ludzkimi $rodkami. Z kaz-
dym rokiem mmnozyé sie beda pokojowe inicjatywy. Trzeba je
zawsze cenié na miare czystosci intencji, jaka im bedze przy$wie-
cat. Jako chrzeScijanin mam wielkg szanse przetransponowaé te
inicjatywy ma jezyk konkretu. Marzenie bowiem o , wiecznym po-
koju”, ktére ludzkosé niesie od prawiekéw, wlrasnie w Chrystusie
moze staé sie faktem.

Ks. Antonl Dunajski

1 Czlowiek przed sqdem historil. MZ s. 49.
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DUCHOWNI-WIEZNIOWIE DACHAU
A CHRZESCIJANSKA EUROPA

We wrzesniu 1976 odbyl sie w Akwizgranie — grodzie Karola
Wielkiego, ktory w swoim czasie wycisnal tak decydujace pietno
na chrze$cijanskiej Europie — VIII europejski kongres miedzyna-
‘rodowego ,,Stowarzyszenia Sw. Benedykta Patrona Europy”. Sto-
warzyszenie to zrodzilo si¢ w owej godzinie roku 1964, kiedy to
papiez Pawel VI ma Monte Cassino oglosit §w. Benedykta patro-
nem Europy. Nastapilo to w obecnoéci biskupéw europejskich, ze-
branych w Rzymie na trzeciej sesji Soboru. Jako przedstawicielowi
niemieckiego episkopatu bylo mi dane braé udzial w tym akcie.

W krotkim stowie koncowym na kongresie w Akwizgranie nawia-
zalem do tego, wskazujac zarazem, ze juz dwadziescia lat wezednie]j
W samym sercu naszej czesSci $wiata utworzona zostala ,,zjednoczo-
na chrzescijanska Europa”: bylo to w obozie koncentracyjnym
Dachau — w miesigcach, kiedy owezesni wladey %rzeciej Rzeszy
zebrali tam wszystkich uwiezionych duchownych z dwudziestu na-
rodéw Europy i skupili ich w trzech barakach. Jednocze$nie od-
dzielono tych duchownych ogrodzeniem z drutu od reszty wiez-
niow, aby w miare moznosci przeszkodzi¢ wzajemnym kontaktom.

Oérodkiem i symbolem tej chrzescijanskiej Europy byla ,kapli-
ca” w maszym ksieznym baraku na bloku 26, pomieszczenie, kiore
w ciggu dnia bylo uzywane jako robocze — jedyne w swoim ro-
dzaju miejsce posrodku ,piekla”. Mozliwos¢ te wyjednal papiez
Pius XII. Pozwolono na to rowniez w celu pozyskania alibi: mie-
dzynarodowe 'komisje, ktéore chcialy zwiedzié obéz, prowadzono
zawsze do tego pomieszczenia sluzacego jako dowod ,humanita-
ryzmu”. Co rano wstawaliSmy po6! godziny wczeSniej miz pozostali
wiezniowie obozu, o wpél do czwartej, aby w ogromnie skapym cza-
sie — wszystko trzeba bylo przeciez robié w miezwyklym poépie-
chu — odprawié §wietg Eucharystie: kaplani z dwudziestu narodow,
zjednoczeni w jednej ofierze naszego Pana. Nie spos6b’ zapomnieé
tych chwil, kiedy — szczegblnie w cigzkim roku 1942 — miemal
kazdego rana musieliSémy wspominaé w modlitwie ktorego§ z na-
szych wspolbraci, co poprzedniego dnia oddal swe zycie i zostal
spalony w krematorium, sgsiadujgcym z maszym barakiem. Przy
calej ludzkiej nedzy, jaka wskutek ciasnoty i udrek w tym stloczo-
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nym tlumie — pod koniec ma pomieszczenie o powierzchni 144 m?
- przypadalo okolo 400 ludzi — dala sie odezuwaé réwniez wérod mas
duchownych, wyrosta tu przeciez prawdziwa chrzes$cijansko-euro-
pejska wspolnota, ktorej echo odzywa sie do dzisiaj w regularnych
spotkaniach tych, ktérzy przetrwali. Z okolo trzech tysiecy uwie-
zionych duchownyeh ponad tysige znalazlo w Dachau &mieré,
Wspomne tu kilka tylko szczegblniejszych wydarzen, ktore wy-
raznie ukazuja, czym ta wspélnota byta. A wiec tajne $wiecenia
kaplanskie — rzecz chyba bez precedensu w historii wszystkich
przymusowych obozéw — ciezko chorego niemieckiego diakona Kar-
la Leisnera; francuski biskup Gabriel Piguet z Clermont-Ferrand
dostal sie do naszego baraku zapewne przez przeoczenie (,,dygni-
tarzy” umieszczano w specjalnym baraku, gdzie i jego wkroétce po-
tem przeniesiono) i dzieki temu mégl udzielié tych §wiecen — w 4,
niedziele adwentu 1944, w obecnoSci i przy udziale kaplanéw z naj-
rézniejszych narodéw europejskich. Niezapomniane sa dla mas krot-
kie medytacje, ktére kazdego wieczora w sypialni glosili swym
wspblbraciom duchowni z réznych narodéw i wspdlnot wyznanio-
wych, niektérzy tak slabi i wyczerpani, ze podezas tych medytacji
zasypiali, niekiedy zeby sie juz wiecej nie obudzié, Do ,chrzesci-
janskiego zbratania europejskich narodéw” przyczynilo sie w istot-
ny sposéb 30 ksiezy, ktérzy pomimo zagrozenia wiasnego zycia
zglosili sie dobrowolnie do pielegnowania chorych kolegéw, kiedy
w obozie szalala epidemia tyfusu plamistego. _
‘Szczegbdlnie glebokie wrazenie pozostawila miedziela wielkanoc-
na 1945 r. W duchu widzieliSmy juz wschodzaca jutrzenke naszego
wyzwolenia; ilez nadzei, hasel i poglosek krazylo woOwezas po
obozie — Igcznie z wieScig, ze przed wkroczeniem Amerykanéw
caly obo6z zostanie zniszczony przez SS, poniewaz wlasnie wieznio-
wie tego obozu — w przewazajgcej liczbie ludzie $wieccy z rbz-
nych krajéw Europy i malezacy do ,politycznej elity swego kra-
ju” — ,za duzo wiedze i za duzo mogliby potem poswiadezyé’.
Owego dnia my, kaplani z dwudziestu narodéw, odprawilismy uro-
czyste nabozenstwo wielkanocne; najstarszy wérod mas godnoseia,
francuski opat benedyktynéw Jean Gabriel Hondet — szczupla,
uduchowiona postaé — wyglosit kazanie we wspélnej mam ,,chrze-
$cijanisko-europejskiej” tacinie. Mowil, iz zapewne mie stalo sie to
. bez zrzgdzenia Bozej opatrznosci, ze w ubieglych latach znalezli

sie tu kaplani z najrézniejszych narodéw Europy, ktore byly od-
dzielone od siebie takim murem mnienawisci, ze prézno byloby szu-
kaé szans porozumienia; my zrosliSmy sie tutaj w jedna chrzeSci-
janska Europe i je§li danym nam teraz bedzie powr6cié do oj-
czyzny, to spoczywa na mas obowigzek zabrania ze sobg zbudo-
wanych tutaj mostéw i dalszej budowy tych mostéw z kraju do
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kraju, od marodu do narodu, wraz ze wszystkimi ludZmi dobrej woli
w tych narodach.

Wielu z nas staralo sie to potem realizowa¢; dowiadywaliSmy sie
o tym przy dorocznych spotkaniach, jakie odbywaliémy i do dzi$
odbywamy w roznych stronach mnaszego kontynentu. Trzeba tu
np. przypomnieé spotkanie ma kongresie eucharystycznym w Mo-
nachium z uroczystoScia w obozie Dachau; wspélng pielgrzymke
ksiezy — bylych wiezniéw Dachau do Rzymu z okazji Rolku Swie-
tego 1975, polaczong z trzydziesta rocznica wyzwolenia, z brzemien-
nymi stowami papieza Pawla VI do dwustu duchownych, w tym .
stu pieédziesieciu polskich ksiezy, ktéorzy stale podkre$laja, jak
mocno czujg sie zwiazani z chrzescijanskg Europs.

Jes$li tymezasem wyrosto w sferze politycznej tyle wiezi i zwigz-
kéw na Zachéd i na Wschod, to majg w tym mniewatpliwie swoj
znaczny udzial miezliczone ofiary wojny, takze obozéw koncentra-
cyjnych — w tym réwniez wielu ludzi $wieckich.

Uswiadomilismy sobie to ponownie przy naszym spotkaniu w ro-
ku 1976 w Pasawie, w ktorym wzieli udziat duchowni z krajow
zachodnich, a takze z NRD, Polski i Jugostawii...

Trwalym symbolem ,,duchowego nurtu”, ktéry byt w tym obozie
tak zywy i ktéry wyrdst poza obbz i obozowy okres, stat sie ,,Kar-
mel w Dachau”. Dzielo to ustanowil po wojnie z wielkim wkladem
pracy i osobistej ofiarnosci monachijski biskup-sufragan Neuhé&usler;
zenski zakon kontemplacyjny pragnie tu pokutowaé za okropnos$ci,
jakich tutaj i w miezliczonych obozach koncentracyjnych w owych
latach dopuszczano sie ma ludziach z pogardg dla Boga i ludzkiej
godnosei; pragnie sie modlié o to, aby z Boza pomocg zostala prze-
zwyciezona wszelka nienawiéé i niezgoda i znaleziona droga do
chrzedcijanskiej Europy.

Joseph Buchkremer
ftum. J. Zychowicz
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UWAGI O PRZYSZLOSCI RELIGII

Bernhardowi Welte z okazji dnia 10 marca 1979

Wigzanie kwestii przyszlosci czlowieka i ludzkoscei, spoleczenstwa
i Swiata z kwestig przyszloSci religii nie jest dzisiaj domeng wy-
lgcznie teologa. Takze ten, kto z pozyeji chlodnego obserwatora
analizuje czynniki istotne dla dalszych proceséw rozwojowych na
naszej planecie, nie moze — je§li nie jest ideologicznie za$lepio-
ny — pomingé hasta ,religia”. Emocjonujgce wydarzenia w Swiecie
islamu i jego ekspansja na Czarnym Ladzie, tesknoty, zrywy i fa-
natyzmy w lonie malych grup, a przede wszystkim wsréd mlo-
dziezy, az do masowego samobéjstwa calej sekty, powszechne za-
interesowanie i wewnetrzne poruszenie, jakie budzg postacie pa-
piezy, problem roli Kosciola w sferze konfliktéw i fermentéw spo-
lecznych, mp. w Ameryce Poludniowej — wszystkie te mieomal na
chybil trafil zestawione zjawiska sg miczym innym, jak tylko po-
twierdzeniem naszej wstepnej tezy: Kwestia przyszioSci jest dzi-
siaj réwniez, a moze nalezaloby powiedzieé: dzisiaj znowu, kwe-
stig przyszlosci religii. :

Obszaru, zakre$lonego tytulem ,przyszlosé religii”, mie sposéb
bedzie w ponizszych rozwazaniach w calo$ci przemierzyé, nie mo-
wige juz o jego gruntownej analizie. Co najwyzej moze sie¢ udaé
postawi¢ zwielokrotniony wykrzyknik — znak podziwu nad to-
kiem ewolucji, ktéra bynajmniej nie zdawala sie zmierzaé ku ma-
wrotowi, i to takiemu nawrotowi pierwiastka religijnego; zmnak
konsternacji, ktéra zadaje sobie pytanie, czy rzucone przez te sytu-
acje wyzwanie bedzie zrozumiane; wreszcie — znak czujnosci, kt6-
ry pragnie kierowaé uwage na zapowiedz tego, co nadchodzi.

1. ODWROT RELIGII

Kiedy méwimy dzisiaj o ,,religii”, to przede wszystkim musimy
wyjasnié, co wlaSciwie pod tym slowem rozumiemy. W jezyku po-
tocznym jest to jeszeze jasne. Ma sie tu na mysli wiare w Boga
i praktykowanie tej wiary, obejmujgce tez odpowiednie instytucje,

Klaus Hemmerle — Biskup ordynariusz Diecezji Akwizgranskiej. -
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np. Kofcioly, ale réwniez catkiem ogblny — z pominieciem tych
instytucji — stosunek do Boga, pierwiastka boskiego, transcen-
dentnego, tajemniczego, §wietego, do Opatrznos$ei, ukrytego funda-
mentu Swiata. I tu juz zaczyma sie niepewno$é, Wazkie studium,
traktujace o wielu symptomach obecnego rozwoju, mosi tytul: Re-
ligijnosé bez Koéciola? (Religios ohne Kirche?; Eine Herausforde-
rung filr Glaube und Kirche, wyd. przez Karla Forstera z ramienia
Centralnego Komitetu Niemieckich Katolikéw, 1. wydanie Mainz,
Matthias-Griinewald-Verlag 1977).

Ale odwr6émy na chwile uwage od rozwaZzanej sytuacji faktycznej
i przyjrzyjmy sie dyskusji teoretycznej. Ot6z religia jako fenomen
ogélnoludzki, albo tylko ludzki, zostaje tu w znacznym stopniu usu-
nigta w ciefi przez pojmowang po chrze$cijansku wiare. Trudno
oddaé tutaj rozgalezienie i wielowarstwosé tych teorii. Inny nurt
naukowych dysput, to wyparcie religii przez ogoélnometafizyczny
stosunek do absolutu, uzyskany nd drodze filozoficznej. Jest to nie-
watpliwie uzasadnione, a nawet konieczne (& propos calego kom-
pleksu tych zagadniefi por. w szczeg6lnosci prace Bernharda Wel-
te: Religionsphilosophie, wyd. Herder, Freiburg 1978). Ze jednak
drogi Boga filozoféw i Boga Jezusa Chrystusa — aby nawigzaé do
Pascala — w dobie nowozytnej rozchodza sie, wskazuje na to mie
tylko nowa samo$wiadomo§é religii, lecz takze pewne jej wyizolo-
wanie, ,regionalizacja”, ktéra jg wyluskuje z caloksztaltu ludzkiej
my$li, ludzkiego zycia, ludzkiego $wiata.

Mozemy powiedzieé: Religia coraz bardziej sie usuwa, zamyka
w coraz ciasniejszych granicach — a zarazem coraz bardziej wy-
chodzi z utartych kolein instytucjonalnych, ktére gwarantowaly
jej obecnoéé w ludzkiej S§wiadomoséci i w Swiecie.

Ale jak my sami tutaj, w toku tych naszych obserwacji, méwimy
o religii? Ot6z pojmujemy ja ,historycznie”: jako stosunek do Boga
i bosko$ei, zywy w Zyciu czlowieka, ale w trzech kierunkach nie-
dookreslony. Po pierwsze pozostaje kwestia otwarts, co jest przed-
miotem religii: czy tylko zywy Bb6g Objawienia, czy takze Bog filo-
zofbw, czy moze takze jakie§ numinosum — co$ blizej nieokreslo-
nego, co budz gleboki respekt i bojazn? Po drugie pozostaje kwe-
stiag otwartg, co jest siedliskiem religii: Ko$cioly chrzescijanskie,
zinstytucjonalizowane wspblnoty religijne, nowe, powsta:ace poza
nimi lub co najmniej wykraczajgce poza mie ruchy i kerunki —
albo tez jest oma zgola trudna do zlokalizowania, jak nie dajacy
sie juz wyr6znié element w caloSci ludzkiego myslenia i zachowa-
nia? Wreszcie pozostaje kwestig otwarts, co jest organem tej re-
ligii: uczucie, zycie, my$l, zachowanie — prywatne czy publiczno-
-wspblnotowe? 1 nastepnie: Czy specyfiki wiary chrze$cijanskiej
nalezy szukaé w obrebie religii, czy tez poza nia?
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Takie wielostronne niedookreslenie religii narzuca pytanie o hi-
storyezne losy religii na Zachodzie.

Trudno sie kusi¢ o zawarcie w kilku wierszach pewnej na to
odpowiedzi. Sprébujmy jednak wskazaé na kilka zasadniczych ry-
sébw. W starozytnoSci — rOéwniez w starozytnosci chrze$cijanskiej —
wolno chyba widzieé¢ epoke, w ktérej Swiat byl otwarta przestrze-
nig, catkowicie przeniknigta dotykalng obecnoscia sacrum. Zdarza-
ly sie tam oczywiScie przyémienia i kryzysy, i krytyezne pytania —
ale w zasadzie kazde nowe ludzkie zycie z chwilg otwarcia oczu
wchodzilo w przestrzeni, w ktorej pierwiastek boski cigzyt nad
wszystkimi sprawmi dnia powszedniego i przenikal je. O ile kres
tej epoce zgotowal nie tylko odruch leku przed taka oczywistoécia,
lecz takze obraz Boga przyniesiony przez judaizm i chrzescijan-
stwo — mie bedziemy tutaj roztrzgsac.

Natomiast §redniowiecze mozna by — tak samo schematyczme —
okre$lié jako epoke, w ktérej do pierwiastka boskiego, sacrum,
ladu, z ktérego powstaje Zycie i §wiat, dochodzi sie poprzez trady-
cje, a wiec drogg procesu historycznego. W otwiartg przestrzen
antycznego zycia wkraczaja nowe ludy i przyjmujg §wiete Swiatlo
jako, by tak rzec, ,,spu$cizne”. Spuscizna ta musi byé¢ dalej przeka-
zywana; legitymacja wlasnego bytu nastepuje przez odwolanie sie
do wartoSci odziedziczonych., Przekaz a zarazem nawigzywanie do
przeszloéci, i wreszcie szukanie w niej odpowiedzi na wiasne py-
tania, okreélajg rytm zyciowy Sredniowiecza. Jest to okres tradyeji,
ale takze — i w tym lezy druga strona tego samego zjawiska —
okres reform, ktére stale ma mowo siegaja do Zroédel, wyjasniaja,
upewniajg, a wreszcie okres owej scholastyki, ktéora w przekazie
pragnie zawrzeé zarazem racjonalne uzasadnienie, skierowang do
przeszioei intenpelacje.

W pewnym momencie wszakze — a moment ten staje sie przej-
Sciem ze Sredniowiecza w dobe nowozytna — sama zasada owej
interpelacji popycha do nowego radykalizmu. Dlaczego tylko tra-
dycja chrze§cijanska, a nie ogélnoludzka, a konkretnie poprzedza-
jaca ja antyczna? Dlaczego w ogdle tylko auforytet wartosei odzie-
dziczonych, a nie wlasna konstrukcja i eksperyment? — oto zasad-
nicze pytania, jakie narastajg ma gruncie remesansu i racjonalizmu
(i podobnie dynamiczne, ale z innym akcentem rzeczowym — w re-
formacji).

O ludzkim odezuciu Swiata nie decyduje juz Swiat zastany, prze-
kazany, lecz §wiat ciggle na nowo doS§wiadczany w subiektywnej
bezpoSredniofci, a wreszcie §wiat konstruowany. I tu wlaénie roz-
poczyna sie ,,odwr6t” religii.

Nie zeby religie po prostu kwestionowano czy rozmyS$lnie rugo-
wano. Zdarza sie i to, ale dominuje co innego. Funkcja Boga —


http:OOry~.sy

NAD KULTURA EUROPEISKA

ograniczam sie tu do tego nurtu racjonalizmu, ktéry przez dlugie
okresy czasu nabieral decydujacego znaczenia — staje sie funkcjg
zabezpieczenia, znaku przed nawiasem, funkcja tego, ktory jako
gwarancja naszej egzystencji, opierajgcej sie na sobie samej, sam
wymaga zagwarantownia, Ze taki Bég przed nawiasem moze sig
w koficu staé Bogiem, ktérego mozna zepchngé w sfere prywatna,
z ktérego mozna zrezygnowaé, ktory jest mieinteresujacy dla zycia
publicznego i kultury — to juz lezy w logice tej ewolucji. Religia
albo staje sie czym$ jedynie racjonalnym, albo zostaje przez racjo-
nalizm wyparta lub zamienia sie w specjalng dziedzine wyizolo-
wanego uczucia, wyizolowanego zwrotu do wewnatrz.

2. PRZEOBRAZENIA RELIGII

Nie mozna jednak powiedzieé, jakoby religia czeSciowo wsigk-
nela w ogoélng atmosfere. nowozytnego ducha, czesciowo za§ ulegla
zakonserwowaniu w jakiej§ niedostepnej twierdzy, w getcie, z dala
od przemian epoki. Nie tylko dla religii, lecz réwniez dla wiary
chrzeécijanskiej jest stale na mowo aktualne pytanie: Jak religia
i wiara zachowujg swojg tozsamos$é miedzy przystosowaniem a czy-
stym sprzeciwem? Jak nalezy przekazywaé stowo jako to samo,
otrzymane drogg tradycji, aby w zmienionych horyzontach pojmo-
wania wyrazalo ono #, co w sobie zawiera? I mozna stwierdzié bez
przesady: Poniewaz w ciggu ostatnich dziesiecioleci w wielu rejo-
nach tego §wiata dojrzewajace od wiekéw przeobrazenia mys$li i Zy-
cia staly sie faktem, nigdy jeszcze problem stosunku miedzy tra-
dycja a hermeneutyka nie byl tak palacy jak od zakonczenia dru-
giej wojny Swiatowej.

Ostatnia wojna przyniosta w wielu krajach przebiegajgce w roz-
nych kierunkach zasadnicze przemiany spoleczenstwa, ale takze
sposobu mys$lenia i zycia. Trwale dotychczas systemy tadu staly sie
nagle kruche, zalamaly sie straszliwe rezimy, ale takze bezpieczne
oczywistosci. Mozna moéwié — przynajmniej w Europie Zachod-
niej — o wycofaniu sie wlasnie religii ze $wiata obiektywmnego
w sfere zjawisk egzystencjalnych, niepowtarzalnych, sytuacyjnych.
Decyzja indywidualnego sumienia, calkowicie osobiste swiadectwo
jednostki, nie dajacy sie wywie$é¢ z zewnetrzmej motywacji inny
spos6b rozstrzygania i reagowania — oto punkt wyjscia dla usilo-
wan zmierzajacych do tego, by religie w ogdle uczynié zrozumialg,
Niekiedy wypadato do§é drogo placi¢ za to zredukowanie religii do
czegos, co sie nie daje zimstytucjonalizowaé, do czego§ uloinego,
chwilowego. 3

Ale czy to jest wszystko? Czy religia i czy wiara chrzescijaniska
nie rezygnuja w ten sposéb ze swej wizji §wiata i ze swego oddzia-
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tywania na §wiat? Czy w chrzescijanstwie, ale tak samo w wielu
innych religiach z plaszezyzng transcendentalng nie wigze sie $ci-
sle plaszezyzna spoleczna? Kto ma wyciskaé pietno na nowych sy-
stemach ladu, wspélnie budowanych? Jaki duch ma przenikaé jed-
noczacy sie §wiat? Jak mamy rozwijaé ethos, ktéry by sprostat spot-
kaniu ze wszystkimi ludZmi w niepodzielnej wspé6lnocie losu z cala
ludzko$cig? Czy rozwdj technokratyczny nie zmierza ku jakims
niespodziewanym punktom kulminacyjnym — ale gdzie w nim
jest miejsce dla czlowieka i sprawiedliwosci dla wszystkich? Te
narzucajgce sie uporczywie pytania prowadzily do dobitnego pod-
kreslenia — zwlaszecza w chrzeScijanstwie — elementu ludzkiej
wspolnoty, wymiaru horyzontalnego, aspektu ,socjologicznego”.
Wiasnie lata szesSédziesigte sa pod wzgledem teologlcmym nazna-
czone w Europie Zachodniej tg tendencja.

Czyjej uwadze moglyby ujsé zrozumiate czy wrecz bijace w oczy
przyczyny tego? Ale kto méglby tez przeoczyé mielizny, jakimi to
grozi: je§li wiara jest juz tylko Srodkiem do ksztalMowania §wiata
i spoleczenstwa, jesli zbawienie oznacza juz tylko sprawiedliwo$é
socjalna, jesli spelnienie eschatologiczne jest osiggalne za pomoca
ludzkiego postepu, to cale slownictwo chrzeScijanskie staje sie —
moze ladnym i przez jaki§ czas atrakcyjnym — plaszezem ostania-
jacym jakag$ ideologie i jest rzecza nieunikniong, ze wecezeSniej czy
pézniej plaszcz ten zostanie odrzucony, zacznie bowiem hamowaé
dynamike takiej ideologii. Podobnie jak o ,egzystencjalnej”, tak
i o ,socjologicznej” fali hermeneutyki chrzescijanstwa i religii moz-
na powiedzie¢: wyzwanie do odzyskania tozsamosei, do wejScia we
wlasciwg sobie i wlasng sfere dzieli krok zaledwie od pokusy sa-
mozatraty.

Ta fala czysto spolecznej interpretacji religii zostala w latach
siedemdziesigtych zastapiona przez inna: przez nowy zwrot do we-
wnatrz. Czlowiek nie wytrzymuje dlugo przeciazenia wynikajacego
ze $wiadomosei, ze bierze sam na siebie obowigzek spelnienia swe-
go zbawienia i swej historii jako historii zbawienia. Czlowiek to
»my”, ,my we wspodlnocie”, to spoleczenstwo i ludzkosé. Ale takze:
ja sam, ja tutaj i teraz, ja niepowtarzalny, ja imie i nazwisko —
zeby nawigzaé do stéw zydowskiego filozofa religii Franza Rosen-
zweiga, ktoérego prace Stern der Erlésung i Neues Denken juz
przed niemal 60 laty otwarlty horyzonty, w ktérych do dzsiaj po-
zostajemy.

»Nowy zwrot do wewnatrz” jako reakcja na spoleczne otwarcie
i przeciazenie religii — nawet tam, gdzie wystepowal pod znakiem
ucieczki w tradycje i praktyki rodem z Dalekiego Wschodu — po-
zostawal w znacznym stopniu zwigzany z typowo nowozying ten-
dencjg, na ktérej zblizajacy sie kres wskazywal Rosenzweig. Od-
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kryte ponownie ,ja” skupialo sie na sobie samym, szukalo siebie
samego — samoodnajdywanie sie i samorealizacja staly sie nowymi
hastami. Rowniez i one majg swoje uzasadnienie, a nawet sg ko-
nieczne. Ale do$Swiadezenie samego siebie i ewentualnie grupowe
jako doswiadczenie zbawienia, transcendencja skierowana jedymie
we wlasne wnetrze, stanowi — o ile ruchowi temu nie uda sie
skok jakoSciowy — powr6t do konstruktywistycznego, wyizolowa-
nego i izolujgcego punktu wyjScia mysli nowozytnej, ktbéra zro-
dzila sen o $wiecie, jaki czlowiek moze zbudowaé wlasnymi sita-
mi, i ktéra przezywa teraz rozwianie tego snu. Zwrot od sfery czy-
sto spolecznej do sfery wewnetrznej, prywatnej — indywidualnej
czy grupowej — ukazal wyraznie, ze wchloniecie ,,ja” przez spo-
teczenstwo i ludzkoéé jest zarazem sttumieniem tego jednostkowego
»ja”". Czego jednak nie osiggnieto, to owej zywej polaryzacji mie-
dzy konkretng jednostka a zagarniajacym ,my”, w ktérych to
dwoéch biegunach jest przezywane i ksztaltowane czlowieczenstwo
jako relacja. Religia stuzaca tylko do prywatnego uzytku daje czlo-
wiekowi w réwnej mierze poczucie niedosytu, jak poczucie mad-
miaru przynosi mu religia, dla ktorej jest on tylko materialem do
wytwarzania kolektywnej szezeSliwosci. Bég, ktory napelnia i pro-
wadzi tylko mnie samego, Bog, ktéry daje mi wewnetrzne napie-
cie, ale nie wyznacza misji, nie jest Bogiem zywym, nie jest Bo-
giem calego czlowieka i calego Swiata.

Refleksja taka moglaby sie zrodzié juz przed, powiedzmy, pie-
ciu laty — teraz jednak wydarzylo sie co$, co wykracza poza jej
ramy, a moze tez poza calg przemiennoéé ,fal” w ostatnich dzie-
siecioleciach. Jest to wspomniana juz we wstepie nowa ,aktual-
no$é” religii.

3. NAWROT RELIGII?

Znamienna jest rzecz mastepujaca: przy ,fali” egzystencjalnej,
socjalnej i fali nowego zwrotu do wewnatrz religia i chrzeSeijan-
stwo odgrywaly wprowadzie role, ale fale te nie wyplywaly z zad-
nych religii ani tez z wiary chrzeScijanskiej. Ruch byl raczej od-

" wrotny: to, co nurtowalo spoleczenstwo i my$l danego czasu, od-
dzialywalo réwniez na sfere religii i teologii, bylo tam poddawane
refleksji, przyswajane, potegowane. Dzisiaj natomiast odnosi sie
wrazenie, jak gdyby sam pierwiastek religijny stawal sie znowu
atrakecyjny, interesujacy, aktualny. Oczywiscie nie w znaczeniu ru-
chu masowego, nie w tym sensie, by wszyscy stawali sie nagle
pobozni czy zgola garneli sie na powrdét do koScioldw. Poblazliwy
u$miech nad zacofaniem czlowieka wierzacego, pelne miezrozumie-
nia wzruszenie ramion na slowa o Bogu, zalosna bezradnosé wobec
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prawd wiary i religijnie motywowanych wymagan — wszystko
to w Europie Zachodniej i w sferze bezposrednich wplywow jei
kultury pozostaje jeszcze zjawiskiem powszechnym. Ale u szczy-
tu i na dnie rozwoju zaznacza sie juz 6w inny nurt, o ktérym mo-
wiliSmy na wstepie. Rzecz szczegblnie zastanawiajgca: nie jest on
tylko reakcjg na nieobecno$é religii w tych rejonach, w ktérych
zostala ona wlasnie racjonalistycznie wyeliminowana. Jest on nie-
mal zjawiskiem ogélnoludzkim. Ale nie jest tez czyms$, co by nas
moglo uspokajaé, co by nam moglo dawaé pewno$é, ze jesteSmy
na wlasciwej drodze. Zapewne, istota czlowieka jest czym$ wiek-
szym niz racjonalno$é. I religii, ktéra chce sie dostosowaé do
wzgledow racjonalnosci, grozi to, ze przestanie ona zaspokajaé ele-
mentarne potrzeby religijne czlowieka, ze ustapi miejsca innym,
nieodgadnionym mocom. Ta krytyczna uwaga nie ma sie konezyé
jakim§ wezwaniem w rodzaju: Zwré6écie sie znowu bardziej ku te-
mu, co wyparliScie ze swojego pola widzenia i o czym zapomnielis§-
cie w swej checi przystosowania sie do racjonalnoSci naszej kul-
tury i epoki! Do nadrobienia jest niewatpliwie sporo; prace na
temat filozoficznej fenomenologii religii (por. caly dorobek Bern-
harda Welte) na tle inaczej mastrojonego duchowego kontekstu
ukazujg dostatecznie wyraZnie specyfike pierwiastka religijnego.
Zarazem jednak wskazujg one na to, ze decydujgcej odnowy mnie
osiggnie sie droga zadnych zabiegéw: musi ona mieé glebszy punkt
wyjscia.

Kto jako wierzacy znajduje sie w obrebie chrzescijanstwa, ten nie
moze wlaSciwie nie dostrzegaé owych zywych ruchéw, ktére nie
wazg moze tak iloSciowo, ale ktébre uSwiadamiajg wszystkim wy-
raznie, jakie zywiolowe sily zawiera w sobie Ewangelia. Stwierdzi
tez z radoscig, ze w wielkich religiach §wiata wystepuje powszech-
ne zainteresowanie ich Zrédiami i tym, co w nich istotne.

Co prawda tam, gdzie sie co§ nowego dzieje, trzeba umieé bardzo
wyraZnie rozrézmiaé. Obrotna zapobiegliwo$é, co weszy rynkowe
zapotrzebowanie na wartoéci religijne i checialaby sama zapemlié te
luke, nie jest jedynym powodem do zmartwienia; zastrzezenie
budzg réwniez, a nawet przede wszystkim owe fale fanatyzmu,
Slepej i przepastnej namietnoSci, ktére pod hastami religijnymi
pograzaja w sobie zycie jedmostek, ale takze calych grup i spo-
leczenstw.

Wszystko to nalezy starannie segregowaé. Pomimo to wszakze
w owych sprzecznych wzajemnie zjawiskach wystepujg struktury
pokrewne. Ujawniajg one co majmniej jedna rzecz: W czlowieku
ukryte sg pewne tesknoty i sktonnosci, ktére domagajg sie spelnie-
nia. I oto natrafiaja one na propozycje ,spelienia” prawdziwego
i pozomego, spelniajacego i miszezacego. Czy potrafimy odkryé
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w fakcie czlowieczenstwa ktores z tych momentow, ktore byly za-
tarte w nowozytno-racjonalnej wizji calosci, a ktére tlumaczg mo-
wa wrazliwo$¢ na pierwiastek religijny w najszerszym tego slowa
znaczeniu?

Ot6z trzeba tu wymienié cztery dziwnie moze brzmigce hasla:
inaczej — nie — postaé — wspolnota.

Co te stowa oznaczajg?

Inaczej: Racjonalizm oznacza, ze czlowiek czyni wszystko
zrozumialym dla siebie, przejrzystym, ze wszystko jest w jego za-
siegu. Racjonalizm oznacza calkowitg asymilacje wszystkiego, wia-
czenie wszystkiego we wtasng sfere czlowieka., Rzeczywistosé ulega
splaszczeniu, ujednostajnieniu — zgodnie z tym, co Blaise Pascal
na poczatku epoki nowozytnej opisal jako esprit de géometrie.
Wprawdzie wymiar innosei i dziwnosci zachowal swoje prawo oby-
watelstwa w dziejach nowozytnego ducha, ale tendencja podsta-
wowa byla wlasnie taka: wytlumaczenie i przystosowanie, uniwer-
salna integracja. Oczywiscie taka integracja, ktéra — aby inte-
growaé¢ — musi skracaé i upraszczaé, redukowaé. Pod tym wzgle-
dem sluszno$é ma Franz Rosenzweig w swoich pracach Stern der
Erlosung 1 Biichlein vom gesunden und kranken Menschenver-
stand: Podstawowa ewolucja zachodniego — przynajmmiej nowo-
zytnego — ducha polegata na redukcji; pojecia Boga, $wiata i czlo-
wieka zostaly wyzute ze swej odmiennosSci i wszystkie razem spro-
wadzone eksplikatywnie do kazdego z tych #trzech biegunéow tak,
ze specyfika kazdego z nich rozplynela sie w nierozréznialnej ca-
losci. Ja przestaje by¢ ,,ja” tam, gdzie wszystko staje sig ,,ja”, gdze
wszystko przynalezy do mnie tak, ze staje sie tylko ksztaltemn mo-
jej samotnej uniwersalnosci, a tym samym uniwersalnej samotnosci.
Poszukiwanie jakiego$ ,inaczej” jest poszukiwaniem czego$, co nie
daje sie rozpuscié w swojej przejrzystosci, czegos, co wbrew wszel-
kiemu wytlumaczeniu pozostaje tym innym, stanowigcym jedyne
zZrodlo specyfiki. Choéby wszystko zmierzalo do samorealizacji i sa-
moodnalezienia, choéby bardzo- gleboka byla tesknota za prawdz-
wie integrujgcg jednoScig calosei, to przeciez sama ta jednosé, to
odnalezienie siebie samego moze sie udaé tylko wowezas, jeéli ofia-
ruje siebie i otworzy sie to co§ wiekszego, co jest inne niz tylko ja.

»INie”: Dziwne moze sie wydawaé przypisywanie nowozytnemu
duchowi niecheci do ,nie”, do negacji. Ale taka watpliwos¢é na-
suwa pytanie wzajemne: Czy ,nie” jest rzeczywiscie rozpoznane
i uznane jako takie tam, gdzie stanowi tylko przedmiot dialektycz-
nych operacji? Nowozytnos¢ zmusza Boga, aby w obliczu ciemno$ci
i zagadkowoéci weryfikowal siebie; zada gtadkiej i doskonalej teo-
dycei. A druga strona tego: lek przed cierpieniem, niezdolnosé do
cierpienia, wyperswadowanie winy, protest przeciwko wszystkie-
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mu, co sie nie daje gtadko wkomponowaé we wtasny plan i wiasna
koncepcje. Tam, gdzie cierpienie jako takie nie ma juz prawa bytu,
gdzie nie wiem, co poczaé z wlasng wing i wlasnym ograniczeniem,
tam nie jestem juz w pelni sobg, a rzeczywisto$¢ nie jest calg rze-
czywistoScia — i czlowiek wyrywa sig¢ z takiego skonstruowanego,
podajacego sie za gotowy, §wiata. Gdzie nie ma miejsca dla winy
i cierpienia, tam nie ma juz owej rzeczywistoSci, ktéra przynalezy
do czlowieka — istoty doczesnej, ograniczonej. Przezwyciezenie
winy i cierpienia, nadzieja wybawienia od winy i cierpienia — tak;
zaprzeczenie, dialektyczne wyeliminowanie, wyparcie i resekcja
winy i cierpienia — nie.

Postaé: Haslo to trafia chyba w samo sedno problematyki re-
ligii, ktéra po okresie odwrotu znajduje sie znowu w ofensywie.
Religia to nie tylko stosunek do czego§é dominujacego nad nami,
odlegtego, osiggalnego tylko w szezytowych momentach naszej my-
§li, naszego wytezenia i skupienia; religia to stosunek, ktéry — od-
wrotnie — wychodzi z tego czego§ dominujgcego, odleglego, i od-
nosi sie do nas. Religia jest nie tylko przelamaniem wszystkich
okre§lajgcych postaci, jakimi otaczamy nasze Zycie, ale takze —
i przede wszystkim — wydarzeniem, w ktérym niedostepna jakie-
mukolwiek pojeciu tajemmica ofiarowuje nam siebie, przyjmuje po-
staé, wkracza w nasz Swiat postaci.

Przyjrzawszy sie doktadniej, mozna stwierdzié, ze w maszym mo-
wozytnym mysleniu sama postaé znajduje sie w sytuacji szezegdl-
nego napiecia. Wprawdzie racjonalizm czyni wszystko uchwytnym,
wszystko przyrzadza, wszystko sprowadza do jednego mianowni-
ka — ale towarzyszy temu kryzys postaci. Postaé bowiem to cos
wiecej niz owa uchwytnoéé, ktéra czyni wszystko réwnomiernym,
ale przez to policzalnym i dyspozycyjnym. Postaé jest uchwytnoscig
nieuchwyinego jako takiego. Je$li na przyklad jakiemu$§ artysScie
uda sie nadaé postaé swojej idei, to idea ta, ujeta w postaé, staje
si¢ dla niego samego czym$ zdumiewajgcym, zaskakujgcym. Jest
to co$ takiego, jak przestraszenie sie samego siebie ujrzanego w lu-
strze. Jest to co§ nie dajacego sie skonstruowaé, co§, co po prostu
siebie daje, co sie po prostu wydarza: jest to ta wielko§é, o ktorg
postaé przerasta czystg racjonalnosé. I wiaSciwie tylko poprzez takg
postaé mozliwa jest komunikacja. Komunikacja bez wydarzenia
przyjecia postaci jest jedynie ekspansjg nudy oczywistoSci. Tylko
w postaci czlowiek zyje z tego, co nie jest jedynie nim samym.
Postaé uzyskuje zatem w religii centfralng pozycije.

Wspo6lnota: Przy objasnianiu tego, co znaczy postaé, wylonil
sie juz zasadniczo mastepny wymiar: wymiar wspélnoty. Ot6z wro$-
nigcie pojedynczego i samotnego ego w kolektyw to jeszcze nie
wspblnota. Podobnie jak czysta suma izolowanych monad trwaja-
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cych w sobie, zewnetrznie tylko zetkmigtych ze sobg ,,ja”. Czlowiek
szuka takiej postaci, w ktérej by znalazl to co§ innego, wickszego,
a w tym zarazem siebie samego i drugiego czlowieka. A mozliwe
jest to tylko wowezas, jeSli owa postaé zachowuje w swojej spe-
cyfice to, co w sobie laczy: to coé§ nieskonczenie wiekszego, ciebie
i mnie, Czlowiek dazy w zasadzie do zbiezno$ci pojecia Deus meus
z pojeciem Deus moster i odwrotnie. Dazy do wspdlnoty i do tego,
co przewyzszajgc samg tylko ludzkg wspblnote, ja przede wszystkim
zapewnia. Wsp@lnota taka gubi sie jednak miedzy dwoma biegu-
nami: wylgeznie indywidualnego i wylgcznie kolektywmego ,,ja”.

Zreasumujmy: Poza obrebem i w obrebie spoleczefistw nammaczo-
nych duchem nowozytno-zachodnim przyciagajg czlowieka sfery
zdecydowanie przekraczajgce wymiar racjonalnoéci i konstrukeji.
Zawierajg sie one w kategoriach: nie, inaczej, postaé, wspblnota.
Przyciagga w nich czlowieka to, co go nieskoriczenie przewyzsza,
a zarazem daje mu siebie i staje sie dla niego postacia. To, co ze-
spalajgcej sie coraz bardziej ludzkosci daje od wewnatfrz jednosé,
ktéra nie niszezy.

Stad wyrasta nowe otwarcie na religie. Religia bowiem te wiasnie
momenty !aczy i udostepnia. Oczywiscie takie przycigganie nie
dziala mechanicznie. Trzeba mu sie $wiadomie poddaé. Zachodzi
tez przy tym wzmozone niebezpieczenstwo uciekania sie do ,boz-
kéw” — czy to sfabrykowanych przez siebie samego, czy tez za-
oferowanych po niskiej cenie. Bywa niedobre wytamanie sig ze sfery
racjonalnosci, przekorna c¢zy marzycielska ucieczka w zachlanna
inno$é, bywa samoupojenie bblem i negacja, az do lekcewazenia
wlasnego czy cudzego zycia. Bywaja takie postacie, ktére fascy-
nuja, ale zarazem fanatyzuja, nie obejmuja bowiem calo$ci i tego,
co nieskonczenie wysokie, lecz oferujg tylko siebie same. I bywa
tez wspblnota, ktéra nie jest wspélnota, ktéra stacza sie w kole-
ktyw — czy to grupy, czy spolecznosci.

Tak wiec stoimy na dramatycznym, krytycznym zakrecie w dzie-
jach religii. Czy my, chrzescijanie, dajemy odpowiedz? Czy w ogb-
le odkrywamy odpowiedZ chrze§cijanstwa?

WL,

4. ZAPYTANIE DO CHRZESCIJAN

Bbg, ktéry nie wynika tylko z rachunku naszych potrzeb, ktory
moze nie tylko to i ktéremu wolno Zadaé nie tylko tego, na co
mu pozwala czlowiecza cheé samoodnalezienia sie i samorealiza-
cji. Wina i cierpienie, uznane jako takie, cierpliwie znoszone i od-
dawane w rece leczacej i wybawicielskiej mocy, a przy tym przy-
Jecie Bozego poslania i Bozej propozycji, ktorych sie pochopnie nie
przelicza na to, co akceptujemy jako dopuszczalne i zrozumiatle.
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Postaé, w ktoérej widzimy prawdziwie samego Boga i samych sie-
bie i wszechobejmujaca calo§é — postaé, w ktorej Bog daje siebie,
a czlowiek jest przyjety i przejety, a my jesteSmy zjednoczeni i zwig-
zani ze soba przez jedng milo§é, ktéra nas utrzymuje i wszystko
przemienia: wecielony, ukrzyzowany, wyniesiony do chwaly Syn
Bozy Jezus Chrystus. Wspélnota w Duchu Swietym, nad ktérym
nie my mamy wladze i ktéry nie wyczerpuje siebie w porywie en-
tuzjazmu, lecz ukazuje sie w swoich owocach jako Duch miltosci,
rado$ci i pokoju. Inaczej méwigc: Wiara w Boga Ojea, wszech-
mocnego Stworzyciela nieba i ziemi. Wiara w Jego jednorodzonego
Syna Jezusa Chrystusa, ktéry dla nas stal sie Czlowiekiem. Wiara
W 10, ze nas odkupil przez krzyz i zmartwychwstanie i ze Jego
droga jest drogg nasladowania przez krzyz i zmartwychwstanie.
Wiara w Ducha Swietego i w Kosciél, i w §wietych obcowanie. Taka
jest chrzeScijaniska odpowiedZz na pytanie czlowieka i na jego ped
do ,nowej religii”.

Wszelako: My chrzeécijanie nie mamy zadnej podstawy, aby moé6-
wié¢ to w spos6b triumfalistyczny. Zbyt czesto konserwowaliSmy
to wszystko na sposéb posiadaczy, lub odwrotnie — pozbawiali
treSci przez przystosowanie i splycenie. Musimy na nowo znaleZé
odwage, aby uczynié z tego postaé dajgcg $wiadectwo. A wymaga
to réwnie wiele trudnego zachowywania, jak trudnego przeksztalca-
nia. Jedno za$§ jest przede wszystkim konieczne: zycie z zZywym
Bogiem, zycie w naSladowaniu Tego, ktéry niesie nasz krzyz,
zycie z Jezusem Chrystusem jako zywym Panem wsréd mas, Zy-
cie w Duchu i z Ducha we wspdlnocie Kosciota. To musi sie staé
postacig drogi. Postacig, ktéra zaprasza innych na te samg droge,
ktéra ich ze soba na te droge zabiera.

A wigc jednak zndéw tylko postulat? Nie, s3 bowiem nurty Zycia
i nurty my$li, ktére nieznacznie, ale wyraznie wskazujg ten kieru-
nek (por. takze Lebenswege des Glaubens, wyd. przez J. Sauera,
Freiburg, Herder 1978). Na te nurty powinniSmy dawaé baczenie.

Bp Klaus Hemmerle
tlum. J. Zychowicz

MICHAL STRZEMSKI

O ZACHOWANIE | DALSZY ROZWO)
i KULTURY EUROPEJSKIE).

Aktualne pytania Znaku dotycza zasadniczo obecnego etapu .
chaotycznego biegu naszej kultury w nieznane. Udzielanie odpo-
wiedzi na te pytania wymaga jednak nieustannego ogladania sig
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za siebie i obserwowania wszelkich zjawisk na szerokim, konkret-
nym tle (czy raczej ,,ttach’).

I. Tito spoleczno-gospodarcze. W drugiej polowie
XIX w. radykalne dgzenia do sprawiedliwosci spoleczmej zostaly
a teoretycznie i organizacyjnie zmonopolizowane przez inteligenckie
teistyczne idee. W pierwszym ¢wieréwieczu obecnego stulecia uzu-
pelniono te idee zasada jedymego wodzostwa, sakralizowanego na
tle tetrady substytucyjnej.

Egoistyczne ruchy mnacjonalistyczne stworzyly zmodyfikowang
wersje powyzszego zalozenia, zredukowang do wilasnych narodow.
Anulowaly jednocze$nie rowno§¢ ras i ludéw, wysuwajac zasade
uprzywilejowania i dominacji wlasnych narodéw oraz wstawiajge
w rozmaite nawiasy sprawe religii. Wodzostwo sakralizowano
poza zasada substytucji.

Antyteologia ruchéw wyzwolenia spolecznego zostata przezwy-
ciezona otwarcie poza Europg, w krajach Islamu, gdzie elementy
socjalizmu zostaly oficjalnie wigczone w ramy panstwowosci teokra-
tycznej.

Wielkg tradycje Europy stanowi konfrontacja upartych sit wstecz-
nictwa z konserwatyzmem radykalizmu spolecznego. Zmienilo sig
oblicze §wiata, ale oSrodek dialogu pomiedzy tymi sitami tkwi nadal
w pryncypializmie pojeciowym ubieglego wieku, utrudniajgc rze-
czywisty postep mysli politycznej.

II. Tito przyrodnicze. Nadmiernemu odplywowi wod
z obszar6w puszczanskich do morza przeciwdzialaly niegdy$ bobry.
Pézniej bobry zostaly zastapione przez drebmych miynarzy.! Po
likwidacji tysiecy maltych zapér wodnych weszliSmy raptownie
w nows epoke hydrogeologiczng, ktérej znamieniem jest miedobor
wody w krajach zaopatrywanych szczodrze w wode przez samag
nature. Czlowiek dokonal w dziesiatkach lat tego, na co przyroda
potrzebowalaby tysigelecd.

Budzgce nastroje katastroficzne zagadnienie totalnego skazenia
i ogblnej degradacji $rodowiska przyrodniczego jest powszechnie
znane dzieki wielkiej iloSci publikacji poSwieconych temu tema-
towi.

II. Stosunki demograficzne. Czlowiek jest przera-
zony gwaltownym wzrostem IludnoSci S$wiata. Wzmaga to na-
stroje katastroficzne i rodzi najdziksze pomysly. Robi sie nam
za ciasno. Do tej sprawy autor nie potrafi sie jednak ustosun-
kowac.

! To weale nie dowelp.
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IV. Nauka a §wiatopoglad. Do dziewieédziesiatych lat
ubieglego wieku moglo sie wydawaé, ze materia jest w pelni ma-
macalna. Nauka dziewietnastego stulecia sprzyjala rozwojowi fi-
deizmu materialistycznego, naiwnej wierze w mit rzeczy pokle-
palnych, w tzw. mit konkretu miesa, kamienia i zelaza.

Mijaly lata. Swiat ,przestal byé” taki twardy i miesisty. Okazalo
sie, ze strukturalne, prawie puste czastki elementarne rozpadaja
sie ma strukturalne, prawie puste czastki elementarne. Czy mie
prowadzi to do zupelnej pustki w tzw. materii?

Biorgc pod uwage, ze czgstki elementarne nie sg ,kulkami”
o zwartej konsystencji, musimy przyjaé zasade zmiennosci pojecia
materii, albo przestaé wierzyé w jej istnienie, co mie z kazdego
punktu widzenia jest absurdalne.

W ubieglym stuleciu moglo sie wydawaé, ze nauka wypiera nie
tylko religie, ale i filozofie. Kto§ kiedyS powiedzial, ze zdolnos&é
poznawcza czlowieka umozliwi mu wydarcie §wiatu przynajmniej
9/10 jego tajemmic. Dzisiaj wiemy, ze droga do wiedzy absolutnej
jest mieskonczona (ile to jest wiec 90% nieskonczonosci?). W tej
sytuacji nauka nic nie udowodnila teologii, a niezbednoSei filozofii
nikt powazny juz nie kwestionuje.

W obecnym okresie nic mie stoi na przeszkodzie harmonijnemu
wspolzyciu religii, filozofii i nauki, Bezpowrotnie minely czasy,
kiedy to sadzono, ze nauka musi wplywaé ujemnie na religijnosé.

A swiatopoglad naukowy to jest co$ takiego, co nigdy nie istnia-
Yo, nie istnieje i istnieé nie bedzie. To tylko ztudzenie. Na $wiato-
poglad czlowieka skladajg sie zawsze elementy wiary, przemyslen
filozoficznych (choéby najprymitywniejszych) i wiedzy o Swiecie.

V. Rewolucja romantyczmna. Czym byl romantyzm
w dziejach Europy? By} po prostu bardzo emocjonalnie zaangazo-
wang walkg o wyzwolenie my$li ludzkiej z pet racjonalistycznie
aprobowanej klasycznej ,parabiurokracji” pojeciowej i estetyczno-
-literackiej. Epoka romantyzmu wcale sie nie skonczyla i skonczyé
sie nie moze. Romantyzm nie jest bowiem zjawiskiem przemijaja-
cym. Za kazdg biurokracja podgza nastepna biurokracja. Jedne
racjonalistyczne sztywne przepisy rodzg (drogg nasladownictwa lub
przeciwstawienia) drugie racjonalistyczne sztywne przepisy. Tym
samym usztywniaja sie ciaggle pewme formy kultury, przez co jej
rozw6j ulega zahamowaniu. A walka z recepturalnym sztywnie-
niem kultury, to wlasnie wiecznie antyrecepturalny i antyracjona-
listyczny romantyzm.

VI. Przemiany religijnoéci i ateizmu. Czy Euro-
pa byla kiedy§ w pelni schrystianizowana? Ktos kiedy§ powiedziat,
ze byla chyba tylko zafascynowana chrystianizmem. Jednak to za-
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fasecynowanie odgrywalo przez stulecia takg role, ze méwienie dzi§
o rechrystianizacji naszej czefci Swiata jest w duzym stopniu uza-
sadnione.

Religijno&é chrzeécijanska sfer wyksztalconych Europy ulegala
oslabieniu przez caly wiek dziewietnasty i w pierwszych dziesie-
cioleciach wieku dwudziestego. Nie zapobiegl temu nawet raptowny
renesans tomizmu i rozwéj calosci literatury chrzescijansko-filozo-
ficznej (zwlaszcza francuskiej).

W okresie miedzywojennym, wéréd zorganizowanej chrzescijan-
skiej mlodziezy akademickiej Polski, Francji, Wioch i niektérych
innych krajéw szerzyla sie bardzo naiwna poboznos$é¢, ktéra nie
pozwalala na podjecie powaznego dialogu z mlodymi przed-
stawicielami ruchéw mnacjonalistycznej i mlodziezowej lewicy
radykalnej. Zwlaszcza lewica odznaczala sie wysokim pozio-
mem przygotowania filozoficznego i znajomoS$cig zagadnienn socjo-
logicznych.

Sytuacja ulegla dzi§ odwréceniu. Mlodzi niewierzacy operuja ma
0g6l skrajnie uproszczonymi i prymitywnymi pojeciami. Mlodziez
wierzgca wielu krajéow roznamietnia sie natomiast w studiowaniu
literatury filozoficznej i zdumiewa swym autentycznym wyksztal-
ceniem.

A duchowiefistwo europejskie wszystkich wyznan chrzescijan-
skich osigga coraz wyzszy poziom. Wzrasta jego znaczenie w ksztal-
towaniu sie¢ elity intelektualnej §wiata, m.in. przez bezpoSredni
udzial w pracach badawczych z zakresu fizyki teoretyczmej, bio-

logii itd.

Religijnosé chrzeScijan europejskich mie poszerza sie moze dzi$
we wszystkich krajach maszego kontymentu, ale na pewno ulega
wyraznemu poglebieniu.

Z najbardziej nawet obiektywnego punktu widzenia sprawa chry-
stianizmu w Europie jest sprawg kultury europejskiej, jej tradycji,
jej zachowania i je] kontynuacji. Kultura Europy zdechrystianizo-
wanej mie bylaby ta kulturg, ktéra od setek lat nosi zaszczytne
miano kultury europejskiej.

VII. Racjonalizm, empiryzm, realizm. Te trzy sio-
wa mogg mieé w rozmaifym zastosowaniu nie calkiem jednakowe
enaczenie. Tutaj stéw tych uzyjemy w uproszczonym znaczeniu,
przyjetym przez smarkate jeszcze otoczenie mlodziezowe autora .
przed p6t wiekiem. A wiec (dziecinnie i naiwnie rzecz ujmujac):
racjonalizm — to, co wymy$lone; empiryzm — to, co do§wiadczone
lub zaobserwowane; realizm — to, co skonfrontowane w relacji
racjonalizm/empiryzm z uwzglednieniem rozmaitych mozliwoéci,
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ktére nie zawsze musza podlegaé jakiemus$ dostownemu konfronto-
waniu w formie prostej relacji. _

Samoistny racjonalizm podlega cigglej galwanizacji przez potez-
ne aparaty reakcyjne. Wiekszo§é §wiata wybiera realizm, tylko nie
zawsze zdaje sobie z tego sprawe. E2e=

W obliczu uporu samoistnego racjonalizmu, realizm poszukuje
rozmaitych §rodkéw i form oporu i protestu. Pewien mlody czlo-
wiek powiedzial niedawmno: ,tylko cynizm moze nas uratowaé”.

Wprawdzie to Europa zrodzila samoistny racjonalizm, ale spelnil
on juz swoje zadanie i w obliczu rozwijajgcego sie realizmu, stal
sie tylko niezno$Snym bachorem. D

VIIL. Religia, filozofia, nauka. Filozofia zawsze obni-
zala swoje loty, gdy rozpoczynata jalowe spory z teologig pozytyw-
ng. Méwigc kréotko a doslownie — ,,wychodzila na glupiego”. Nie
zapominajmy jednak, ze teologia spekulatywna zlewa si¢ w pewnym
punkcie z teodyceg i wplywa szerokg delta do oceanu filozofii, 13-
czacego sie z oceanem nauki.

Wprawdzie nauka — jako zespd! dyscyplin formalnych i szcze-
gélowych — mie ma mic do zaofiarowania religii, ale w miare swego
rozwoju moze odgrywaé coraz wigkszg role w dydaktyce teologii.

Fakt wspomnianego juz udzialu duchowmych chrze$cijanskich
w badaniach naukowych stanowi kontynuacje starych tradycji kul-
tury europejskiej. W nasze rzymskie tradycje wplotta sie bowiem
w Sredniowieczu klery(kali)zacja mauki, importowana miejako bez-
poSrednio ze starozytnego Egiptu. To wcale nie bylo takie katastro-
falne, jak sie w nowozytno§ci okazalo. Wprawdzie Giordano Bruno
splongl ma stosie, ale raczej za euhemeryzm, niz za to, co sie kreci.
A wrogowie ksiedza Mikolaja Kopernika wywodzili sie ze sfer anty-
papieskich. Galileusz natomiast, uratowanie przed stosem za to, co
si¢ ‘kreci (eppur si muove), zawdziecza papiezowi,

IX. Czy jednojezyczno§é Europy stanowiltaby
jej awans kulturalny? Jednojezycznosé to wielka wygoda
w kontaktach miedzyludzkich. Ale czy blaski tej wygody mnie by-
tyby przez co§ przyémione? Owszem! Bylyby przyémione. Kazdy
rozwiniety jezyk zawiera w sobie rozmaite skarby ,semantyczne”,
ktorymi nie moga sie poszezycié inme jezyki, obfitujace w inme
skarby. Swiadezy o tym koniecznoéé przeplatania dzel teologicz-
nych, filozoficznych i maukowych mnieprzetlumaczalnymi cytatami
obcojezycznymi.

Ta uwaga dotyezy calego maszego Swiata, ale rekordowa zongler-
ka jezykami to jedna z majbardziej charakterystycznych cech kul-
tury i my$li europejskiej.
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X. Podkultura mlodziezowa. Pozycja wozZnego magi-
stratu lub tzw. tercjana szkoly byla niegdy$ grubiej i trwalej opa-
tulona szacunkiem, niz aktualna pozycja funkcjonariuszy znacz-
nie wyzszego stopnia. O pozycji decydowala bowiem nie tylko gra-
nica wladzy, ale i jej stabilizacja oraz zabarwiona okreslong dozg
szacunku powaga hierarchiczna, obejmujaca wszystkie szczeble dra-
biny administracyjnej.

Z biegiem czasu zrelatywizowaly sie zasiegi wladzy (poza mgla
otulonymi, niebosieznymi szczytami), a czasy plynnej rehierarchi-
zacji wymiotly stalosé i powage wiekszoSci szezebli poza olimpami.

Czasy pogardy uprzytomnily ludziom latwo$é absolutnego lekce-
wazenia kazdego czlowieka. Totalitaryzm zréwnal najwyzsze auto-
rytety z dennymi metami marginesu spolecznego.

Kito$ powie, ze w oczach calych spoleczenstw bohaterowie gineli
w aureoli §wietoSci. Tak! Ale dzisiaj czlowiek zmizernialy z prze-
picia ‘to ,,ofiara O$wiecimia”, a starsza mnauczycielka stawiajaca
dwbje to ,,ta cholerna lgczniczka AK”.

Czasy pogardy nie przemijaja latwo bez $ladu. Pogarda poglebia
sie jeszcze nawet dlugo po ustaniu dziatan, ktore jg uwarunkowaly.

Autorytet starszych pokolen zostal zreszty poderwany przez rze-
czywiste winy wszystkich ojcow. Okazato sie bowiem, ze nie potra-
fili oni urzadzié $wiata obijajgcego sie dzi§ po rozdrozach i bez-
drozach. W XIX w. Europa budowata imperia. W XX w. nastgpit
rozklad imperiéw, czemu towarzyszylo narastanie spraw nieza-
latwionych. Nawet kraje zakonserwowanego dobrobytu mie ustrze-
gly sie od ujemnej oceny ze strony mlodziezy, bo jest w nich po
prostu nudno, duszno i bezcelowo.

A do tego wszystkiego doszla jeszcze u mlodziezy Swiadomosé
tego, jak starsze pokolenia potrafia straszliwie i glupio klamaé
(zeby to chociaz madrze). I jeszeze ucza klamaé swoje wlasne dzieci
(tak samo glupio).

W tych warunkach zaczela sie ksztaltowaé zewmetrznie wielo-
ksztaltna, wewnetrznie amorficzna podkultura milodziezowa.

Wyodrebnianie sie tej podkultury nie moze byé zjawiskiem po-
zadanym. Po prostu dlatego, ze z natury rzeczy musi ono rodzié,
niedojrzale owoce.

Gdyby w czasie stynnych milodziezowych kontestacji paryskich
z lat szesédziesiatych rzad francuski wpadl! na niedorzeczny po-
myst przekazania wladzy mlodziezy, nic by z tego nie wyszlo.
Prawdziwych pretendentéw do czerwonych tronéw nie bylo na-
wet wsrdod tamtejszych Czerwonych Gitar. Kontestacje wyczerpy-
waly sie same w sobie. Zreszta z dynamitu nie robi sie kielni
i mlotka.
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Wiele niedorzecznych elementéw podkultury milodziezowej po-
wstaje po prostu ,dla draki”.

'O ile tzw. konflikt pokolenn (polegajacy na odmienno$ci pogla-
dow) jest zjawiskiem normalnym, o tyle podkulture mlodziezowg
trzeba zaliczyé do zjawisk patologicznych. Patologia ta sprowadza
sie zwykle do destrukeyjnej negacji zastanej rzeczywistosci i1 zasta-
nych kierunkéw rozwoju wszelkich mozliwych ukladéw. Zwraca
sie ona zawsze przeciw dorosiej wiadzy, ale moze sie réwniez zwra-
caé jednoczesnie przeciw calej dorostej opozycji.

Pojecia dorostosci i niedoroslosei czy ,,mtodziezowosci” s3 w oma-
wianym zakresie bardzo plynne. Wyrostki ,uskuteczniajg” tylko
»rozroby”, a przywoédecami ruch6éw i ruchawek mlodziezowych by-
waja tacy zinfantylizowani mlodzi ludzie, ktérych wiek mieSci sie
czasem nawet w klasie fizojologicznej okreslanej jako ,starosé
mtlodosei”.

W skrajnych przypadkach patologia podkultury milodziezowe]j
prowadzi do réznie ukierunkowanego terroryzmu. Czestym jej wy-
razem jest dgzno$é do izolacji w stosunku do codziennosci $§wiata
realnego. Izolacja ta osiggana bywa np. przez efekty diwiekowe
(b. gloéne dyskoteki) lub przez zazywanie S$rodké6w odurzajacych.
Powszednia demonstracja znajduje wyraz w strojach, ktérych ma-
lejaca ekscentryczno$é wskazywataby dzi§ ma dyskusyjne przemia-
ny podkultury, zapoczatkowujgce jej zanik.

Histeryezny charakter podkultury sklania do przypuszezen, ze
ujecie jej w racjonalne (nie racjonalistyczne) lozysko mogloby
przetworzy¢ beztadne drgawki w uporzadkowany ruch twérezy. Nie
trzeba wykluczaé nawet ewentualnoéci wlgczenia nerwowych wy-
tadowan w dorosty nurt rechrystianizacji. Tylko autentyczne za-
angazowanie mogloby skutecznie wyleczyé merwice dysocjacyjne
i rozkojarzenia zwigzane posrednio z podkulturg mlodziezowa.

Co sie tyczy przestepczego marginesu podskakiwan milodziezy,
to doswiadczenie S$wiatowe wskazuje, ze wychowanie religijne
potrafi ten margines zwezi¢. Musimy sobie jednak szczerze po-
wiedzie¢, ze w tym =zakresie wieksze efekty osiggane sa przez
islam i judaizm (oczywiscie tylko w tych krajach, gdzie skutki de-
klaracji wyznaniowej nie ograniczaja sig¢ do formalnego zapisu
w aktach personalnych).

Ciekawe, ze nawet wynaturzona milodziez interesuje sie prawda
o Swiecie.

XI. Codawaé ludziom do czytania? Wedlug jednych

ludzi powies¢ sie juz przezyla, wedlug innych jest odwrotnie. Nie
ulega natomiast watpliwo$ci, ze obok relatywnych autentykéw
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(biografie i opowiesci biograficzne) najwiekszym powodzeniem me-
szy sie literatura faktu (wspomnienia, pamietniki).

Miliony czytelnikéw z calej Europy chcialyby uzyskaé wzglednie
popularny podrecznik filozofii i historii filozofii z aneksem obej-
mujgcym stownictwo filozoficzne. Analogiczna uwaga dotyczylaby
teologii.

Dotychczas publikowane, pseudopopularne podreczniki filozofii
i teologii (te dla niespecjalistow) pozostawiaja nie tyle wiele, co
wszystko do zyczenia. Chyba miewaja bardzo zlych autoréw i je-
szcze gorszych recenzentéow, takich zbyt duzo wiedzacych i mie ro-
zumiejgcych, jak powinna byé opracowywana taka literatura ,dla
ludzi”.2

Co sig tyczy teologii, to dosé pospolite zainteresowania przekra-
czajg zagadnienia chrystianizmu. Tak np. mtodmez polska marzy
0 koranie i talmudzie.

Bardzo potrzebna jest literatura z zakresu mauki o nauce. Tu nie
. chodzi o teorie poznania, tylko o taka nauke o maukach szczeg6-
lowych, ktéra rysowataby przed czytelnikiem obraz cigglych prze-
mian, jakim podlegajg poszczegblne dyscypliny. Szerzac glebolkd
szacunek dla nauki, trzeba zapobiegaé jej permanentnej dogmaty-
zacji, zwigzanej ze szkodliwymi prébami utrwalania pojeciowego
poszezegoblnych stadiéw wiedzy i prowadzacej do odradzania sie mi-
tu zlotego uczonego cielca. Integralng cze$cig nauki o nauce powin-
na byé takze wiedza o niewiedzy.

Mlodziez interesuje si¢ dzi§ wiecej niz kiedykolwiek genealogig
terazniejszoéci i poszukuje prawdomoéwnych dziet z zakresu histo-
rii nowozytnej i najnowszej.

Ogromne zadania ma przed sobg literatura o ochronie przymdy
przed dzialalno$cig czlowieka.

Aktualna i przyszia rola poezji w rozwoju kultury jest dla auto-
ra miniejszych wypowiedzi trudna do sprecyzowania. W kazdym
razie nie wydaje sig, zeby trwalg pozycje w historii literatury mo-
gly sobie zapewnié hermetyczne udziwnienia.

XII. Co podziwiaé? Szanujgce sie wydawnictwa Zachodu
odrywaja sie od zwyczaju publikowania fotokopii. Fotografia jest
zbyt obiektywna i rzadko uwypukla to, co autor ilustrowanego
dziela chcialby pokazaé. Zadania ilustracyjne spelniajg lepiej tzw
ryciny. Fakt ten decyduje takze o sensie malarstwa realistycznego
i zapowiada mu dobrg przyszio§é. Fotografia nie zastgpi realizmu

! Dziela popularmo-naukowe recenzowane s wyljgcznie przez autorytety i , ko-
legéw”, a przeciez korecenzentami dzie! przeznaczonych dla ,ludzi” powinni byé
wludzie”, ,uiytkownicy'. Autor dawal czesto swe prace, nawet naukowe, po pro-
8tu ,ludzlom” i dobrze na tym wychodzil.
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malarskiego, bo subiektywizm ma tradycyjne prawo obywatelstwa
w europejskim malarstwie realistycznym. I to wiasnie subiekty-
wizmm zawiera w sobie istote i sens istnienia realistycznych szkél
plastycznych.

Jest rzecza oczywista, ze wierne mnasladowanie kolorowej foto-
grafii nie bedzie nalezeé¢ do sztuki.

Sztuka europejska wypowiedziala sie jednak najpeiniej nie w rea-
lizmie, lecz w impresjonizmie i ekspresjonizmie, tj. w kierunkach,
od ktérych jawnie lub niejawnie wywodzg sie majrozmaitsze inne,
niezliczone -izmy.

Impresjonizm jest nieSmiertelny, ale przejSciowo wyjalowil sie
juz przed dziesigtkami lat. Ekspresjonizm jeszcze sie dostatecznie
nie wypowiedzial.

Wprawdzie historycy sztuki my$la inaczej, ale zdaniem autora
zarbwno metaforyczme zjawy Marka Chagalla znad zydowskich
miasteczek Bialorusi, jak rozplywajace si¢ wymownie surrealistycz-
ne zegary Salvadora Dali, lgczy jakas moena nié z Krzykiem
Edwarda Muncha.

Abstrakeja sztalugowa powstala w Europie, ale nie wiadomo
czy moze byé uwazana za zjawisko specyficznie europejskie, ze
wzgledu na uniwersalne znaczenie zdobnicze jej tresci.

Blazenada plastyczna, ktéra swé6j szezytowy wyraz uzyskala
w genialnej twoérczosci smutnawego klowna Picassa, stanowi chy-
ba tylko epizod w dziejach sztuki, Artystyczna zamiana oka na
odbyt i odwrotnie mie ma szans utrwalenia sie w formie czesto
powtarzalnych manipulacji obrazotwérezych.

JeSli wolno wrézyé, to powiedzmy, ze przyszlo§é plastyki euro-
pejskiej nalezy do kontynuacji ekspresjonizmu, ktéry w dalszym
swoim rozwoju moze przybieraé majrozmaitsze mazwy, maskujace
jego ekspresjonistyczng ftre$é. Juz brakuje bowiem stow, a tyle
jeszeze dramatycznych watkéw i sytuacji czeka ma swo6j zewnetrzny
wyraz.

XIII. Co robié w teatrze? Najlepszymi doradcami ogélu
ludzi teatru byliby chyba cyrkowey. Po prostu dlatego, ze to wia$-
nie oni znajg najlepiej strukturalne granice swoich inscenizacji
i repertuar6w. A teatr dramatyczny, oscylujacy dzi§ pomiedzy
przedszkolem a zakladem psychiatrycznym, chcialby zlapaé sie za
kark i podnie$é sam siebie do géry.

We wspoélezesnym, infantylizujacym sie psychopatycznie teatrze,
wiele jest ,,wydziwéw”. Troche przykro jest patrzeé, jak dorosli
ludzie w swych gloSnodzwiekowych przedstawieniach nasladujg
przedszkolakéw z przedszkolackich spektakli mimicznych, Bardziej
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przykre jest ogladanie tychze dorostych aktoréw w inscenizacjach
atakéw furii.

Jeden z przedwojennych recenzentéw teatralnych pisywal cza-
sami: ,,...aktorzy grali zbyt serio”. Zawsze trafne zalecenie umiaru.

Calkowicie obcy kulturze europejskiej jest happening, bedacy
nasladownictwiem lobuzerskich wybrykow dzieci z dzielnic nedzy
amerykanskich miast.

Teatr musi mieé¢ chyba jakie§ granice.

Z wielkg przykroScig trzeba odnotowaé upadek kabaretu. Ka-
baret powstawal jako uteatralniajgca sie kuznia S$mialej mysli.
Jego osig stala sie z biegiem czasu ostra, nieskrepowana satyra po-
lityczna. Aktualny mibykabaret charakteryzuje sie zamieraniem '
mysli i satyry politycznej. A moze kabaret da sie jeszcze odbudo-
wacé w calej swej dowcipnej okazalo$ci?

XIV. Czego stuchaé? Spadanie z konia ksiezniczki Anny
bedzie diugo urggaé¢ Europie dzwigekami czarnego jazzu, Wyciszajg
sie jednak chrapliwe krzykanki i majprzerazliwsze mocne uderze-
nia. Postep techniczny wyciszy z biegiem czasu kanalizacyjne zrodia
natchnienia kompozytorow. Co bedzie trwaé? Chyba: choral grego-
rianski, styl palestrinowski, barok bachowski, klasycyzm Mozarta
i Beethovena, romantyzm Chopina, neoklasycyzm Hindemitha czy
Strawinskiego, ludowosé Bartéka i Szymanowskiego, religijne eks-
presje Pendereckiego...

" Ciekawe, czy muzyka europejska pozbedzie sie kiedykolwiek no-
wotworéw pospolitego pochodzenia halasowego. Jakie halasy mu-
szg byé uznane za muzyke?

Czy da sie kiedykolwiek zakreslié granice muzyki, przyjmujac
dla niej elastyczng zasade, ze dzwieki w muzyce powinny byé upo-
rzgdkowane wedlug jakich$ systeméw?

XV. Wskazania. Bez wzgledu na to, czy Europa byla kiedy-
kolwiek naprawde chrzescijanska, czy tylko zafascynowana chrze-
scijanstwem. trzeba przyjaé¢ chrzescijanstwo jako jadro i o§ kul-
tury europejskiej.

Woko! tej osi rozbudowaly sie osnowy muzyki, sztuk plastycznych
i sztuki teatralnej Europy.

Filozofia europejska ma wiele do zawdzieczenia §w. Augustynowi
i §w. Tomaszowi z Akwinu. Nawet antyteocentryzm i antydogma-
tyzm rozbitej wielokierunkowo filozofii nowozytnej Europy nie
rozwinglby sie tak bujnie i tak szybko, gdyby nie teocentryzm
i dogmatyzm filozofii chrze$cijanskiej, ktéra rozbudowala staro-
zytne podstawy strukturalne i semantyczne samego filozofowania,
stwarzajac ponadto liczne nowe punkty zaczepienia dla my$li ludz-
kiej.
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Wtasciwo$ei ,,0si” dowolnej formacji spolecznej sa jednocze$nie
jej cecha zasadnicza, warunkujaca cechy pochodne. Glowng cechg
pochodng nowozytno$ci europejskiej jest chyba ogromna w1e10-
stronnosé¢ i wielokierunkowo$é w filozofii i w sztuce.

Rozwojowi myS$li filozoficznej i artystycznej towarzyszyl w Euro-
pie wszechstronny rozwéj nauki, ktéry wyrazit sie¢ nie tylko w po-
glebianiu i rozszerzaniu wiedzy, ale i w rozmaitosci szkét nauko-
wych.

Wielkie zréznicowanie w sztuce, nauce i filozofii europejskiej mia-
to swe zrodlo w demokracji chrze$cijanskiej. Oczywiscie, nie w par-
tiach tzw. chadeckich, w wigkszo§ci niebardzo udanych. Mowa tu
o duchu demokracji w samej religii oraz w warunkowanej przez
nig kulturze.

Demokracja ta pozostawala wprawdzie przez wieki w stanie uta-
jonym i wielokrotnie ulegalta skrajnemu wypaczeniu. Ale jej uta-
jenia i wypaczenia nie mogly nigdy zniszczyé jej istoty, zawartej
w samej maturze i w samych praZrédiach chrystianizmu.

Za gléwne cechy kultury europejskiej mozna chyba uwazaé:
chrystianizm, demokracje oraz liberalng w1elostronnoéc i wielokie-
runkowo$é w sztuce, nauce i filozofii.

Co mogloby zagrozi¢ kulturze europejskiej? Chyba wodzostwo.
O ile wieley ludzie religii, filozofii, nauki i sztuki wzbogacali zawsze
chwate Europy, o tyle wielcy wodzowie byli dla niej zwykle mie-
bezpieczni.

Wielkie wodzostwo laczy sie majczeSciej z psychopatia, polega-
jaca przede wszystkim na bardzo nier6wnomiernym rozwoju 0so-
bowosei wodza, w ktérej cechy genialnosci splatajg sie z cechami
glebokiego uposledzenia psychicznego. Przerostowi ambicji oraz
pewnych talentéw towarzyszy skrajny niedorozwéj rozumienia §wia-
ta w niektorych jego aspektach. Mys$lenie wielkich wodzéw obar-
czone jest z reguly wielkimi uproszezeniami, a juz samo daleko
idgece uproszezenie stanowi ceche mieprawidlowosei widzenia ze
strony podmiotu i nieprawidlowo$ci obrazu widzianego przezen
przedmiotu.

Wielcy wodzowie bywaja do siebie nawzajem podobni, bez wzgle-
du na to, w jakiej kulturze rodza sie i wychowuja. Nie stanowig
oni zjawiska typowego dla Europy, chociaz Europa wielu z nich
zrodzita.

Sytuacja wielkich wodzéw jest w Europie — w wiekszodei przy-
padkéw — nielatwa. Normalny Europejezyk chce byé czlonkiem
jakich§ spolecznosci, ale wcale nie chce byé tylko komérks jakiejs
tkanki, jakiego$§ saztucznego organizmu spolecznego, tworzonego
przez wodzow.

Wsréd wielkich wodzéw zdarzaja sie wprawdzie korzystne wy-
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jatki, ale stosunkowo rzadko. Ich wielko$¢é bywa z reguly — wezes-
niej czy pbézniej — miazdzona przez pyche. Jako$§ mie przychodzi
im do glowy refleksja pospolita u wiellkich ludzi religii, filozofii
i nauki. To mianowicie, Zze prawdziwg wielkosé osigga sie najtatwiej
przez §wiadomo$é malosSci. :

Ale z demokracjg trzeba si¢ ostroznie obchodzié. Trzeba ja sza-
nowaé i nie dopuszezaé do jej naduzywania przez malych wodzow,
ktérych wielkie ambicje bywajg czesto zabdjeze dla demokracji
i prowadza do anarchii. Anarchia za$§ moze stawaé sie zlem maj-
gorszym, wobec ktérego dyktatura wielkich wodzéw staje si¢ ja-
kas fatalng koniecznoscig. _

Wydaje sig, ze kategoryeznym warunkiem zachowania i dalsze-
go rozwoju kultury europejskiej jest przepojenie jej duchem
chrze$cijanskiej demokracji.

Michat Strzemski
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MASS-MEDIA A OBRAZ SWIATA

I. — Jednym z przejawéw kryzysu duchowego na Zachodze,
ktory budzi méj szczegblny niepokéj, zwlaszeza jako dziennikarza,
jest tendencja, jaka przejawiaja srodki spolecznego przekazu w kie-
runku coraz wiekszej trywializacji informacji. Prowadzi ona z ko-
lei do znieksztalcenia ogblnego obrazu $wiata, ktéry mass-media
przedstawiaja szerokiemu ogélowi, zdanemu niemal wylgcznie na
prase, radio i telewizje jako Zrodla informacji. Ksigzki sg juz dzi-
siaj rzadko czytane.

Trywializacja ta wynika z doboru informaecji. Na skutek praktyki
stosowanej coraz czeSciej przez goniacych za sensacja dziennikarzy,
dokonuje sie selekcji pod katem widzenia zainteresowan bardziej
tym, co niezwyktle, niecodzienne lub wyjatkowe, a zazwyeczaj blahe,
niz tym, co istotne, wartosciowe lub znaczgce. Wprawdzie te Srodki
spotecznego przekazu nie pomijaja zupelnie wydarzen innego ro-
dzaju, przestrzegajac przy tym bezstronno$ci, zwlaszcza jesli idzie
o fakty zycia wewnetrznopolitycznego, to jednak przejawiaja stalg
tendencje do przechylania réwnowagi na rzecz sensacyjnosci (mo-
zliwie krew mrozacej i zabarwionej seksem), bo to dostarcza od-
biorcom rozrywki.

Czlowiek inteligentyny i zaradny potrafi temu przeciwdzialaé.
Szuka sobie innych Zrbodet informacji, ktérych nie brak czy to
w postaci prasy powaznej czy to periodykéw specjalistycznych. Wy-
maga to jednak inicjatywy i zachodu. Nie kazdego na to staé. Mnie
w tym wypadku chodzi o szeroki og6l, ktory zachowuje biernosé
i przyjmuje wszystko, co czyta w prasie lub widzi w telewizji, tak
jak ,idzie”. Poddawany takiemu procesowi stale i dlugo, zwlaszeza
przez tak popularng telewizje, mabiera z czasem prze§wiadczenia,
ze tak wiasnie §wiat wyglada. Nie odréznia juz tego, co wazne, od
tego, co miewazne. Zatraca poczucie hierarchii wartoSci przyjetych
i sprawdzonych do$wiadczeniem mnaszej cywilizacji. Trywialnoé
i wyjatkowosé staja sie normg. Wzrasta pokolenie, ktére juz nie
spostrzega w tym nic dziwnego i akceptuje Swiat spaczonych o nim
pojeé, ze wszystkimi tego konsekwencjami dla przysziosci kultury.

Dla zilustrowania problemu podam jeden przyklad. Gdy kard.
Wojtyla wybrany zostal papiezem, wszystkie érodki spolecznego
przekazu, prasa, radio, telewizja okazaly z poczatku ogromne za-

Witold Leitgeber — publicysta, Londyn.
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interesowanie tym faktem. Byla to przeciez ,sensacja”: pierwszy
od tylu lat papiez mie-Wloch, malo tego — Polak. ,Sensacyjne”
byly jego pierwsze wystgpienia: jedzie niezapowiedzianie do cho-
rego, lezacego w szpitalu miejskim, wchodzi w tlum wiernych,
Sciska chlopea z kwiatami, rozmawia z przygodnymi ludzmi i dzien-
nikarzami. Ale tego, co Ojciec §w. tym dziennikarzom powiedzial,
prasa juz nie podaje. Uznala, ze to ,niewazne”, a papiez mowil
dziennikarzom wladnie ma temat mas interesujacy: ,Zalezy wam
bardzo na wolnoSci informacji i wypowiedzi — macie racje... Uzy-
wajcie dobrze tej wolnoéci, by z bliska osaczyé prawde i wprowa-
dzi¢ waszych czytelnikow, stuchaczy czy telewidzow do tego, co jest
prawdziwe, co czyste, co sprawiedliwe, co §wiete, co mile, co chlub-
ne, co dotyczy cnoty lub chwalebnych obyczajow... do tego, co po-
maga im zy¢ w sprawiedliwosci i braterstwie, odkryé najwyzszy
sens zycia, otworzy¢ ich na tajemnice Boga”.

Podobny los przemilczenia spotkal dalsze wypowiedzi Jana Pa-
wia IT na tematy, tak by sie wydawalo, wazne i dotyczace kazdego
z nas, bez wzgledu ma wyznanie religijne lub jego brak, jak kwestia
pokoju, spraw miedzynarodowych i praw czlowieka w Swiecie. Wi-
docznie uznano to juz za mie-sensacyjne.

Szkicuje tylko ogblny problem. Jest on oczywiScie i szerszy
i glebszy. Z jego powagi ludzie na Zachodzie zdajg sobie niejedno-
krotnie sprawe. Jedni fatalistycznie uwazajg, ze sg to w pewnym
sensie ,znaki czasu”. Cala atmosfera panujgca we wspoblczesnym
Swiecie, wywolana postepem technologicznym i nastawieniem kon-
sumpceyjnym, prowadzi niejako czy konspiruje w kierunku takiej
wlasnie sytuacji. Jak kto§ sie pesymistycznie wyrazil, proby zara-
dzenia temu réwnalyby sie checi zmienienia klimatu, jaki mamy
w naszym kraju. Inni jednak podejmuja pewne kroki praktyczne
dla zlagodzenia przynajmniej zia. I tak mp. w Anglii istnieje nie-
zalezna, nie-rzgdowa ,,Press Council” (Rada Prasowa), ktérej moz-
na przedstawiaé¢ rézne konkretne wypadki naruszenia etyki dzien-
nikarskiej. Ale dotyczy to glownie zbytniej sensacyjnosci lub wkro-
czenia w nieistotne sprawy prywatne. Ponadto minusem jest to,
ze orzeczenia ,Press Council” majg charakter tylko opiniodawczy.
Niemniej przyczyni¢ sie one mogg stopniowo do ustalenia jakie-
go§ kodeksu postepowania etycznego dla dziennikarzy, ktore-
go jest brak, w przeciwienstwie do zawodu lekarskiego lub praw-
niczego.

Drugg inicjatywg o charakterze prywatnym jest powolanie przez
p. Mary Whitehouse ,National Viewers’ and Listeners’ Associa-
tion” (Stowarzyszenie Widzow i Stuchaczy). Stowarzyszenie to zaj-
muje sie specjalnie programami telewizyjnymi i radiowymi pod ka-
tem widzenia naruszenia przez nie dobrych obyczajow i moralnosci
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oraz zbytniego eksponowania przemocy i okrucienstw. Chociaz sto-
warzyszenie ma, jak wspomnialem, charakter prywatny, to jednak
potrafilo wyrobié sobie znaczng pozycje w opinii publicznej. Pro-
ducenci licza sie w pewne]j mierze z jego ewentualna reakecja na
ich poczynania, a w parlamencie przeprowadzono, pod wplywem
p. Whitehouse, ustawe (druga jest w trakcie uchwalania) wymie-
rzong przeciw pornografii.

Obydwie wymienione organizacje posiadajg jednak charakter
raczej negatywny, to znaezy pilnujg pewnych przekroczen ze stro-
ny $rodké6w masowego przekazu. Co jednak zrobié, azeby te $rodki
skloni¢ do pozytywnego dzialania, do przywrocenia réwnowagi na
rzecz tego, co czyste, mile, chwalebne, co pomaga zyé w sprawiedli-
wosci i braterstwie oraz odkryé najwyzszy sens zycia?

Wbrew temu, co powiedzial przytoczony przeze mnie ,pesymi-
sta”, nie osiggnie sie tego bez zmiany klimatu — klimatu moral-
nego.

* -

II. — Redakcja Znaku pyta, jakie dziela sztuki powinny byé
szerzej znane w Polsce? Jako ten, ktéry od lat kruszy kopie o zna-
jomoéé twoérezosci Paul Claudela wéréd rodakéw, korzystam z oka-
zji, azeby zaapelowaé¢ o wydanie jego dziel. Nie jestem maksyma-
lista a wiec nie apeluje o wydanie dziel wszystkich. W edycji
francuskiej jest az 28 pokaZnych tom6w. Chcialbym jednak w edy-
cji polskiej zobaczyé choéby niektére dramaty oraz wybér poezji,
prozy i egzegezy biblijnej. Nie zawadzilby tez wybér listow, w kto-
rych Claudel z takim uporem stara sie o zbawienie duszy, nie og6l-
nie ale konkretnych ludzi, czasem mu osobi$cie nieznanych, 'a zwra-
cajacych sie do poety o pomoc. Propozycja moja — tak mi sie¢ wy-
daje — mnie bedzie trudna do zrealizowania. S3 w Polsce doskonali
znawcy dzieta Claudela: ttumacz Julian Rogozinski, profesor Irena
Stawinska i inni.

Brak Claudela w jezyku polskim, poza niewielkimi wyjatkami,
jest dla mnie czym$ niezrozumialym. Pomijam juz sama kwestie,
ze w tworczosei jego znalezé mozna wiele polonikéw. Chodzi prze-
de wszystkim o to, ze jest to pisarz wielki (cho¢ moze trudny), zna-
ny i grany nie tylko we Francji, ttumaczony i wydawany (w ksigz-
kach, a nie tylko w specjalistycznych periodykach) w jezykach ca-
lego §wiata — niemieckim, wloskim, ,amerykanskim”, japonskim,
hiszpanskim, czeskim, rumunskim itd.

Jest to tez pisarz, ktéry traktuje o sprawach zawsze nas intere-
sujacych, jak walka o sens zycia 1 $wiata, lub rola mitoéci w ukladzie
ymezezyzna''—, kobieta”. Jest o réwniez autor méwigcy mam o spra-
wach dzi$ szezegblnie aktualnych, jak zagadnienie wzajemnego od-
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dzialywania na siebie tradycji i postepu, dawnego i nowego, tego,
co trwa i tego, co sie zmienia na tle przewrotéw historycanych, za-
réwno politycznych oraz spolecznych, jak i moralnych.

Egzegeza Claudelowska ma takze wiele nam do powiedzenia
zwhaszeza przy obecnym odnowieniu zainteresowania sie Biblia.
Pod leksykalnym znaczeniem sléw i zdan Claudel szuka innego,
glebszego sensu; sensu, ktoéry mozna wyrazi¢ jedynie z pomocy sym-
boléw. Nazwijmy te metode egzegezg duchowg; Ko$ci6l pozniej
oficjalnie jg zaakceptowal. Poeta byl przekonany, ze w natchnionym
tekscie wyrazenia symboliczne kryjg w sobie zasadnicze przesta-.
nie. Claudel szukal go i staral sie patrzeé na sens dziejow ludzkich
oraz na chwile obecna poprzez pryzmat obrazéw biblijnych,

Jednym slowem: proponuje i prosze o Claudela w edycji polskiej.

Witold Leitgeber

RADOMIR MALY

NAJWAZNIEJSZE WYDARZENIA

Jakie wydarzenia kuturalne w Europie w ostatnich latach uwa-
zam za najdonio§lejsze?

Wymienitbym takich trzy. Jakkolwiek pozornie nie s3 one ze so-
bg zwigzane, to jednak ich zwigzek wewnetrzny jest bardzo Scisly.
Sa to: :

1) ratyfikacja -miedzynarodowych deklaracji praw czlowieka
przez znaczng cze$é krajow europejskich;

2) wybbr kardynata Wojtyly na papieza;

3) ogloszenie roku 1979 Miedzynarodowym Rokiem Dziecka,

A teraz na temat poszezegblnych punktéw:

1, Problem praw czlowieka nie jest niczym mowym. Wysuwalo
go juz ubiegle stulecie, wycisnal on tez swoje pietno na pierwszej
polowie XX wieku. Cecha pozytywng lat 70-tych jest wszakze moim
zdaniem zwiekszona wrazliwo$é ludzko$ci na poszanowanie praw
czlowieka wszedzie na $wiecie. Dotychczas bylismy $wiadkami tego,
jak hasto praw czlowieka stluzylo jedynie jako bronii wobec ideoclo-
gicznego, panstwowego czy narodowego przeciwnika. To, ze liczne
. pafstwa-europejskie przyjely miedzynarodows deklaracje jako swo-
ja ustawe, wskazuje na Swiadomoéé, iz mie wystarcza pietnowaé
naruszanie praw czlowieka gdzie indziej, lecz ze trzeba szacunek
dla godnoSci ezlowieka realizowaé przede wszystkim u siebie. Przyj-
muje ze szczerym zadowoleniem fakt, Zze réwniez moja ojezyzna
ratyfikowala te deklaracje. O ile wiem, uczynily to réwniez Polska

Radomir Maly — historyk, Brno.
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Rzeczpospolita Ludowa, wszystkie niemal panstwa skandynawskie,
a takze inne kraje — bez wzgledu na to, do jakiego bloku poli~
tycznego malezg. Jest to dla mnie znakiem, ze ludzie w wieksze]j
mierze niz dotgd zamierzajg braé powaznie sprawe praw czlowieka
jako problem etyczny, w mniejszym za§ juz stopniu jako argument
polityczny. Dlatego to uwazam ten fakt za jedno z najwazniejszych
wydarzenn kulturalnych ostatnich lat, a jednoczeSnie za pozytywny
wklad mysli europejskiej dla swiata.

2. Wyb6ér Jana Pawla II malezy do najdonioflejszych wydarzen
kulturalnych réwniez w kontekscie praw czlowieka. Jest on mia-
nowicie sygnalem, ze KosSciél pragnie i zamierza realizowaé szecze-
rze prawa czlowieka w calym zakresie swego dzialania. Uczy! on
juz wprawdzie przez wiele stuleci stowami Pawla, Zze ,juz nie ma
obrzezanego czy nieobrzezanego, Zyda czy Greka, pana czy miewol-
nika, barbarzyncy czy poganina, lecz wszyscy jestescie jedno
w Chrystusie”, niemmniej wszakze strefa kultury ?lacinskiej byla
w nim uprzywilejowana. Wybér Pasterza nalezacego do innej stre-
fy kulturalnej, to znaczy slowianskiej, jest dla mnie urzeczywist-
nieniem Pawlowej wizji jednosci w Chrystusie wszystkich — bez
wzgledu na marodowo$é, rase, kolor skéry czy pochodzenie spo-
teczne. W przypadku kardynala Wojtyly zadecydowaly walory du-
chowe, mie za§ wloska czy niewloska krew. Jako czeski katolik
uwazam ten fakt za szezeg6lnie doniosty dla mojego narodu, ktory
dotychczas mial uczucie, ze uchodzi w Kofciele za peryferig, z kto6-
rej miczego dobrego nie mozna sie spodziewaé. Historyczny kom-
pleks husytyzmu i katolickiej kontrreformacji za panowania
Habsburgéw sprawil, ze wiara katolicka byla w podéwiadomosci
Czechéw zdyskwalifikowana jako obca, romansko-lacifiska sfera
kulturowa, ktoérg ciemiezcy mnarzucili ludowi przemocy. Moze wia-
énie wybér Jana Pawla II pomoze Czechom uznaé fakt, ze Ko$ci6l
nie jest ograniczony do jednej okreflonej strefy kulturowej, lecz
Ze maja w nim prawo obywatelstwa wszystkie, a wiec réwniez sto-
wianska, a w wezszym kontekScie czeska.

3. Prawa czlowieka sg rzeczywiste tylko wtedy, kiedy obejmuja
réwniez najstabszych. Nalezg do nich oczywiScie takze dzeci. Dla-
tego przyjmuje z radoScig fakt, ze biezacy rok im wlasnie zostal
symbolicznie poSwiecony. Za osiggniecie my$li europejskiej nalezy
niewatpliwie uznaé to, ze prawo do materialnego zabezpieczenia
dziecka jest na tym kontynencie w znacznej mierze zapewnione
i respektowane. Nie mozna tego jednak powiedzieé o innych cze-
§ciach §wiata. Nie chege sie bynajmniej pysznié swoim europejskim
pochodzeniem i wychowaniem, musze obiektywnie uznaé za wielki
plus europejskiej cywilizacji to, ze na ulicach Pragi, Warszawy,
Berlina, Paryza czy Sztokholmu nie mozna spotkaé zebrajacego
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wyglodzonego drobiazgu, jaki sie spotyka na ulicach Delhi czy Rio
de Janeiro. Nie byloby obecnie gorszego grzechu niz triumfalizm,
poczucie wyzszoscei i kulturalnego uprzywilejowania, ktére jest zdol-
ne od razu zdewaluowaé te zdobycz europejskiej cywilizacji. Cywi-
lizacja ta musi sig jeszcze okazaé zdolna do udzielania pomocy.
" W przeciwnym razie jej wklad w swiatowe wartoSci pozostanie
rowny zeru. To, ze dotychczas tej pomocy nie okazala, a przeciw-
nie, w erze kolonializmu ciggnela jeszeze z tej sytuacji korzysci,
pozostawia na jej sumieniu wielka plame.

Zreszta nawet w Europie prawa dzieci nie sgq realizowane w pel-
ni konsekwentnie, Zabezpieczenie materialne nie konczy sprawy,
lecz jest dopiero jej poczatkiem, A jak wyglada zapewnienie dzie-
ciom prawa do wychowania w rodzinie, do tego, by rodzice mieli
decydujace slowo w formowaniu ich mys$li i pogladéw? Sadze, ze
w tej dziedzinie jest wiele do nadrobienia.

Na koniec jestem przekonany, ze podmiotem praw dzieci powin-
ny byé réwniez istoty najbardziej bezbronne, to znaczy jeszcze nie
narodzone. Jakze samowolnie matka i spoleczenstwo mogg sobie
dzisiaj poczynaé z ich zyciem! Ustawy zezwalajgce kobiecie pod
okreslonymi warunkami pozbyé¢ sie dziecka, ktore obowigzujg dzi-
siaj praktycznie juz we wszystkich panstwach europejskich, uwa-
zam za dowod czego$ mieludzkiego w mnaszej europejskiej cywili-
zacji, wbhrew wszystkim jej sukcesom ma innym polu. MyS$le, ze
jeSli historyk za kilkaset lat dotrze do Zrédel z naszych czasow,
ktére mu ukaza liczby dzieci, jakim odmoéwiono prawa urodzenia
sie, bedzie réwnie wstrzasniety jak badacz nam wspolezesny, usta-
lajacy ma podstawie pisemnych Zrédel liczby osé6b spalonych za
czary w XVI czy XVII wieku.

Nie chce byé jednak przedwczesnym pesymists. Ogloszenie bie-
- zgcego roku Miedzynarodowym Rokiem Dziecka wskazuje na to, ze
czlowiek XX wieku u$wiadamia sobie réwniez prawa dzieci. Oby
go to pobudzilo takze do uznania praw wszystkich dzieci, a wige
i tych nie narodzonych, a przynajmniej tego ich prawa fundamen-
talnego: prawa do zycia. JeSli to potrafi, to kulturowo-etyczna

waga tego faktu bedzie nieoceniona. Radomir Maly
tlum. J. Zychowicz
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KRZYSZTOF DAWIDOWICZ
EWAKUACJA
pamieci Janusza Korczaka

ksigzeta z wysp bezludnych, w za duzych bucikach
z pustymi tornistrami, ogryzkiem w kieszeniach
zamiast tarcz do ramion przykute brzemie
gwiazdy miebieskiej wezesnego zbawienia

godzin nie rozpisal na zbyteczne ruchy
nie siega po Talmud ani zycia goni
martwi si@ — znalazl, podaje jak berlo
ostatnig kostke cukru placzacemu krélowi.

NASZ DOM

Kiedy zamykamy dlonie
poznajgc ksztalt ich ciepta
w nas dom chwilami trwa
wyrzezbiony z powietrza.

nie ma w mim ognia
nie ma stolu
przed brama brak wiernego psa

i tylko w maszych dobrych stowach
ten dom chwilami jeszcze trwa.

Krzysziof Dawidowicz
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OPOKA MADROSCI

PAMIECI ETIENNE GILSONA —
JAKO WYRAZ CZCI | MItOSCI?

Czlowiek jest ,zwierzeciem filozofujacym”; majcze$ciej uprawia
refleksje filozoficzng nie zdajgc sobie z tego sprawy, jak pan Jour-
dain w sztuce Mieszczanin szlachcicem Moliera, Ktory nagle ze zdu-
mieniem stwierdza, ze normalnie méwi prozg. Czasem tylko filozo-
fowanie to przybiera ksztatty naukowe, a rzadziej jeszcze ksztatty
takie otrzymujg rozwazania metafizyczne dotyczace tego, co rzeczy-
wiste i ujete od strony rzeczywistego istnienia. Wiele réznych
bodZco6w wplywa na ozywienie i ukierunkowanie problematyki filo-
zoficznej. Do$wiadczenie . historyczne poucza nas, ze te wplywy
ozywcze pochodzg najczeSciej ze strony religii i nauk przyrodni-
czych. Tej swoistej, dwojakiej inspiracji, pobudzajacej do filozofo-
wania, doSwiadczytem bardzo wyraZnie w mojej mlodosci. Z jednej
strony zainteresowania religijne i teologiczne prowadzace do coraz
zywszego zaangazowania sie w odnowie liturgicznej, a z drugiej
strony zamilowanie do wiedzy astronomicznej (w szkole Sredniej
bylem inicjatorem zalozenia kélka astronomicznego, a sam myS$la-
lem powaznie o podjeciu uniwersyteckich studiéw w zakresie astro-
nomii) — wplynely decydujaco na charakter pasjonujacej mnie
coraz bardziej problematyki filozoficznej. Zetkniecie sie, poprzez
nawrét do glebokiego sensu liturgii, z zakonem benedyktynskim
i jego odnowa (gléwnie we Francji i w Belgii) zblizalo mnie do
sredniowtiecza i juz bardzo wczesnie, bo w szkole $redniej, kazalo
mi stawiaé powazny znak zapytania przy rozpowszechnionej, nega-
tywnej ocenie spu$cizny duchowej i umysiowej wiekéw S$rednich.

Z takim nastawieniem rozpoczglem moje studia filozoficzme i his-
toryczne na Uniwersytecie Jana Kazimierza we Lwowie. Srodowis-
ko tamtejsze rozwijalo. filozofie na wysokim poziomie naukowym
i metodycznym ale w innym zupelnie kierunku niz moje 6wczesne
zainteresowania. Jezeli jednak presja mysli po-kantowskiej byta
bardzo widoczna w $rodowisku filozoficznym lwowsko-warszaw-
skim, to zarazem, przez osobe Kazimierza Twardowskiego, ujawnia-

1 Etienne Gilson ur. sle 13.XT1.1884 w ParyZu. Kolejno byl profesorem Uniwer-
sytetu w Strasburgu, Sorbony, Colldge de France. Jest tworcg Institute of Me-
diaeval Studiess w Toronto. Zostal czlonkdem Akademil Francuskie]. Zmarl
19.IX.1978 w Cravant (depart. Yonne). Pochowany w katedrze w Auxerre,
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la sie we Lwowie jedna z wazZniejszych we wspblczesnej mys$li
europejskiej tendencji dazacych do przelamania wylgczno$ei orien-
tacji kantowskiej, a nawet szerzej, tej, ktéra wydawala sie wylgez-
na w filozofii, a nawigzywala do zalozen kartezjanskich. Mam tu na
my$li filiacje wywodzacg sie od Franciszka Brentany, bylego domi-
nikanina, dobrze obznajomionego ze scholastyeznym dziedzictwem
filozoficznym, ktbérego uczniami byli — miedzy innymi — Twar-
dowski i Husserl. Poprzez twbrczos¢ Brentany, wysoko cenionego
i czytanego na seminarium Twardowskiego, sgczyla sie jednak
waska struga uznania dla my$li Sredniowiecznej i bezosobowy sza-
cunek dla scholastyki, ktérej jednak w rzeczywisto$ci nie znane
i jej prawie zupelnie nie studiowano. Pamietam z jakim wzrusze-
niem i niemalze entuzjazmem wyrazal sie Twardowski o Francji
jako o gléwnym ognisku my$li §redniowiecznej, gdy — majac juz
skrystalizowane plany wlasnych studiéw filozoficzno-mediewistycz-
nych — zegnalem sie z nim przed moim pierwszym wyjazdem
naukowym do Paryza. Tam, w roku akademickim 1929/1930 zetkng-
lem sie po raz pierwszy bezposrednio z tym, ktéry pbzniej stal sie
dla mnie prawdziwym mistrzem, z Efienne Gilsonem.

W ciggu moich studiéw lwowskich nie miatem w$réd moich profe-
sor6w zadnego filozofa-mediewisty. Na éwiczeniach historycznych
u prof. Jana Ptasnika otrzymalem odpowiadajacy mi i ksztaleacy
temat pracy seminaryjnej: Opracowanie krytyczne prac ks. Kon-
stantego Michalskiego z zakresu historii filozofii §redniowiecznej.
Moglem sie wiec zapoznaé blizej z ’twérczoécia pisarskg tego znako-
mitego uczonego, a réwnoczeSnie tez czytalem wielu autoréw zaj-
mujgcych sie historyeznie i systematycznie filozofiag typu schola-
stycznego. Wérod tych licznych lektur znajdowaly sie dwa tomiki
wydanej w Collection Payot w r. 1922 La philosophie au moyen dge
Gilsona. Bylo to chyba moje pierwsze zetkniecie sie ze spuScizng
naukowo-pisarska tego uczonego, wschodzgcego wobéwezas jako
gwiazda pierwszej wielkoéci. Ale promieniowanie jego dzialalnosci
pisarskiej i dydaktycznej musialo byé juz wéwezas znaczne, bo —
uzgodniwszy z prof. Ajdukiewiczem temat rozprawy doktorskiej
(Pojecie intencji w filozofii scholastycznej) — nie mieliSmy obaj
watpliwosci, ze powinienem spedzié jaki§ czas w Paryzu, aby ko-
rzystajac przede wszystkim z rad i wskazéwek Gilsona, zabraé sie
do ostatecznego zaplanowania i redagowania rozpoczetej dysertacji.
Bylem jeszcze bardzo ,zielony” i od strony technicznej mie przy-
gotowany do sprawnego pisania tak trudnego studium. We Lwowie
zrozumialem dobrze, ze $redniowieczne pojecie intencji jest wielo-
znaczne, ze wykracza ono daleko poza sfere etyczng (dobra lub zla
intencja naszych czynéw) i ze jednym z gléwnych znaczeh 6wcezes-
nego terminu ,intentio” jest wlasciwo§é przystugujaca wszystkim
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naszym Swiadomym aktom psychicznym, dzieki ktérej kazdy z tych
aktéw zawsze do czego$§ zmierza (zmierzam do — in-tendo, stad
intentio). Od tego scholastycznego rozumienia wyrazu ,intentio”
miatby braé poczatek rodowdd tak waznej, zdaniem wielu mysli-
cieli wspélezesnych (zwlaszcza Brentany, Husserla i ich nastepcéw)
intencjonalno$ci, charakteryzujacej wszystkie przejawy naszej §wia-
domosci. Przed wyjazdem do Francji mialem okazje ofrzymania
cennych wskazéwek od ks. K. Michalskiego, bedgc juz uzbrojony
w liczne rady i dyrektywy ze strony moich lwowskich profesoréw.
Tak wyposazony i majac juz sporo opracowanego materialu doty-
czgcego pogladéw Dunsa Szkota na interesujace mnie zagadnienie,
udalem sie na moja pierwsza zagraniczng wyprawe naukows.

Przybywszy do Paryza, staralem sie oczywiScie o kontakt z Gil-
sonem. Zaczalem uczeszezaé na jego wyklady w Collége de France
i ma rodzaj éwiczen prowadzonych w nieduzym gronie. Wykladal
on wowczas historie filozofii $redniowiecznej. Tresé tego wielkiego
cyklu ukazala sie p6zniej jako dobrze znany obszerny tom La philo-
sophie au moyen dge des origines patristiques @ la fin du XIV siécle
(1 wyd. 1922, 2 wyd. 1944), ktérego nowg redakcja, gruntownie
zmieniong i uzupelniong ogromnym aparatem erudycyjnym jest
angielska, wydana w r. 1955 History of Christian Philosophy in the
Middle Ages. W r. 1930 interesowala mnie specjalnie — z uwagi
na rozpoczete przeze mnie badania pism Dunsa Szkota .— mysl
franciszkanska w wieku XIII i pamietam z jakg uwagg i zachwy-
tem studiowalem rozprawke Gilsona Avicenne et le point de départ
de Duns Scot. — Na jego prelekcje w Collége de France przycho-
dzity tlumy sluchaczy, tak jak niegdy$§ na wyklady Bergsona
w tymze Collége zjawialo sie takie mnéstwo jego wielbicieli i wiel-
bicielek, ze wiele pan przychodzitlo z réznymi robétkami recznymi
na poprzednie nudne wyklady w tej samej sali, aby zawczasu zdo-

byt siedzace miejsce. Mam jeszcze zachowane moje notatki z trzech

wykladéw Gilsona po§wieconych Aleksandrowi z Hales (29.1.1930),
Awicennie (19.II.) i §w. Bonawenturze (5.III.). Silnie utkwily mi
tez w pamieci éwiczenia, podczas ktérych Mistrz, na podstawie
odpowiednio dobranych tekstéw &Sredniowiecznych pokazywal, jak
byly w obiegu u 6wczesnych autoré6w dwa rbézne pojecia duszy
ludzkiej: augustynskie — jako rozummnej substancji i arystotelesow-
skie — jako formy substancjalnej.

Zaréwno na tych spotkaniach éwiczebnych, jak i na wykladach
magistralnych, uderzala mnie niezwykle wysoka ranga umiejetnosci
dydaktycznych tego uczonego. Wykorzystywanie i wyjasnianie czy-
tanych tekstow $redniowiecznych odstanialo wielko$é tego czlowie-
ka, ktory dlatego przede wszystkim odkryt na nowo — jak powie-
dziano — cale zagubione i zapomniane s$wiaty $redniowiecznego
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zZycia umystowego, ze zaczal na nowo i na §wiezo czytaé dziela z tej
epoki, do ktérych od dawna nikt juz nie zagladal. Przeciez Hegel
nie wahat si¢ nawolywaé, aby nie tracié czasu na niepotrzebne czy-
tanie niezliczonych i zbyt obszernych $redniowiecznych kompon-
diéw! 2 Trzeba bylo przelamaé taka zgubng dla powaznej i zrodlo-
we]j historii tradycje. To §wieze i nieuprzedzone podejscie do auto-
réw z tych czaséw i do ich twoérezosci pozwolilo Gilsonowi uwazaé
z calym przekonaniem, ze wieki $rednie nie s3 martwe, lecz stano-
wia weigz zywy i zyciodajny okres, a stad sa takze w pelni aktualne
osiaggniecia filozoficzno-teologiczne powstale w tej epoce. Nie zda-
walem sobie jeszcze w pelni sprawy z wagi i wszystkich implikacji
tych postaw Gilsona, przelomowych dla uprawiania nauk humani-
stycznych i filozofii w ogoéle. Mialem® jednak — jak i w wypadku
spotkan z Maritainem — nieodparte wrazenie kontaktu z najauten-
tyczniejsza wielko$cia umysiu i ducha, z naukg uprawiang w pel-
nym, nieomal ze absolutnym wymiarze.

Juz we Lwowie mialem sposobno$é byé stuchaczem znakomitych,
oléniewajacych jasno$cia wykladéw Twardowskiego lub $§wietnie
pod wzgledem treéci i formy opracowanych partii dziejow filozofii
nowozytnej gloszonych przez Wartenberga. Nauczanie Gilsona byto
czym§ jeszeze innym; przebijala z niego cala jego osobowosé. Umial
" laczyé niebywata klarownosé i wnikliwosé my$li z kwintesencja
polotu i lagodnie zlo$liwego dowcipu francuskiego. Suche teksty
scholastyczne nabieraly w jego ujeciu blasku zycia i glebi tresei.
Niezwykla tajemnica osobowo$ci tego potomka chlopéw burgundz-
kich streszezala sie w zdumiewajace] harmonii radykalnego realiz-
mu i madroSci wkraczajacej juz w sfere najwyzszych dostepnych
czlowiekowi aktéw duchowych. Patrzac na jego krepa i mocno osa-
dzong w posadach budowe i spotykajac sie z jego przenikliwym
spojrzeniem, mialo sie wrazenie zetkniecia z dobrze ociosang bryla
potezne]j a zarazem nagrzanej sloncem skaty. Przypominalo sie obie-
gowe w estetyce z epoki karolinskiej okre§lenie: homo quadrafus —
czlowiek (dobrze) wyciosany! Stopione w jedno, zdumiewajaca roz-
leglodcia wiedza, madro$é, niewzruszony chlopski zdrowy rozsadek
i urzekajgce blyskotliwoscia poczucie humoru — sprawialy, ze stat
sie Mistrz Gilson jak gdyby uosobieniem owego esprit gaulois,
o ktorym powiedzial kiedy$, ze jest rezultatem tysigca lat kultury
logicznej i dwoch tysiacleci uprawy wina. Nie trzeba przy tym za-
pominaé, ze ten wielki historyk filozofii i filozof uchodzil tez za
jednego z najlepszych znawcow win francuskich!

' Poruszalem ten temat w moje] rozprawce Hegel und die mittelalterliche Phi-
losophie, Archiv fir Philosophie X (1960), zesz. 1—2, s. 25—26, zwlaszeza przy-
pis 3.
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Podchodzge do filozoficzno-teologicznej spuscizny Sredniowiecza
nie tylko jako filozof i historyk, ale jako humanista szczeg6lnie pre-
dysponowany do czytania i interpretacji tekstow, moégt Gilson do-
kona¢ dziela o niebywalym zasiegu dla kultury wspéiczesnej: wpro-
wadzil raz na zawsze dorobek filozoficzny i teologiczny wiekow
$rednich do rozwijajgcej sie nieprzerwanie od zarania starozytnosci
po dzien dzisiejszy my$li europejskiej. Przeprowadzit nie tylko fun-
dementalng rehabilitacje tego dorobku, ale wykazal tez miezbicie
jego trwaly i klasyezny walor, a takZe jego obecnos¢ w filozofii
nowozytnej, ktéra w niejednym punkcie jest wobec osiggnieé éred-
niowiecznych cofnieciem sie, nie za§ krokiem naprzéd.

Ten wielki program zarysowal sie juz w zarodku w rozprawach
doktorskich ukonczonych w r. 1913, w ktérych ujawnit Gilson cate
bogactwo tresci scholastycznych, tkwigeych w tworczosci Descartes’a
(Index scolastico-cartésien i La liberté chez Descartes et la théolo-
gie), a przejawil sie¢ w postaci dojrzalej a zwiezlej w stawnej jego
mowie inauguracyjnej w dniu przyjecia do Akademii Francuskiej
(29.V.1947)2 Tekstom badania musial Gilson stawiaé odpowiednio
sformulowane pytania, aby mogly odpowiedzie¢ i nabraé prawdzi-
wych rumienicow zycia. Wiréd wielu warunkéw ksztaltujgeych ten
zespol pytan dwa wydajg mi sie szczegblnie godne podkreSlenia.
Jedno odnosi sie do sfery teoretyczno-poznawczej, a drugie do prob-
lemu nastepstwa czasowego pojawiania sie filozofii. Pamietam, jalk
prawdziwymi wyzwolinami byla dla mnie lektura wydanej
w r. 1935 matlej ksigzeczki Le réalisme méthodique. W stosunku do
réznych postaci realizmu poznawezego, uzaleznionych zasadniczo od
subiektywistycznej postawy, tak wszechwladnej w mysli po-kan-
towskiej (np. tzw. realizm krytyczny), postawa Gilsona opowiada-
jacego sie ze realizmem radykalnym wydata mi sie jedyna i naj-
wlasciwszg, dzieki ktorej mozemy sie oddawaé refleksji filozoficz-
nej nad rzeczywistoScig, nie czekajac dopiero na wynik praktycznie
beznadziejnego sporu o prawomocno$é maszego poznania. — Spoj-
rzenie Gilsona na zwiazek miedzy historycznym nastepstwem réz-
nych filozofii a walorem czysto filozoficznym tych kolejnych prze-
jawbéw ludzkiego filozofowania bylo dla mnie réwniez wyzwalajgce.
Gilson, podobnie jak Maritain, walczyt z coraz bardziej rozprze-
strzeniajacg sie ,,chronolatrig”, czyli — zgodnie z sensem nadanym

 temu terminowi przez Maritaina — z przesadnym kultem nowo-
czesnoscei i postepu. Zgodnie z zaloZzeniami tej blednej, zdaniem obu
my$licieli francuskich, postawy, postep i doskonalenie sig myS$li
ludzkiej sg tak niezawodne i regularne, ze poglady poOZniejsze

' Mowa ta byla czeSclowo drukowana w przekladzie polskim w Znaku Nr 10
(1948) s. 232 i nst. pt.: Ulubionym tworem Boga jest rozum.
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w czasie musze byé doskonalsze od wezeSniejszych. Gilson replikuje
na ten poglad prosto i wyraznie: ,Hegel w historii mysli jest poz-
niejszy od Arystotelesa i Tomasza, nie wynika stad jednak, by byt
od nich prawdziwszy i lepszy”.4

Nie zdawalem sobie jeszcze w pelni sprawy z wagi tych dyrek-
tyw, ktérymi kierowal sie Gilson w swej pracy naukowej, gdy
pierwszy raz zetknglem sie z nim bezposrednio podczas rozmowy
dotyczacej skonkretyzowania tematu mojej pracy doktorskiej. Prze-
nikliwo§é i zwiezlo§é odpowiedzi i niecheé do wszelkiego gadul-
stwa, polaczone z cieta ironig i humorem, stwarzaly klimat pewnego
dystansu, respektu i onie$mielenia ze strony poczatkujacych medie-
wistéw filozoficznych, do jakich nalezalem w roku 1930, Rozmowa
nasza byla krotka. Aprobujac zasadniczo temat rozprawy, zwrocil
jednak Mistrz od razu uwage na zabbjcza jego obszernosé i — pod-
kreslajac, ze tak zakresSlonego tematu nie opracowatbym po$wieca-
jac mu cale moje zycie — zachecil mnie, abym sie ograniczyt do
przestudiowania pojecia intencji u samego Dunsa Szkota, nad kto-
rego pogladami juz dosé dlugo pracowatem. Ograniczenie to zostato
zaakceptowane przez mego promotora (prof. Ajdukiewicza) i stalo
sie dla mnie Zrédlem duzej ulgi. Sposréd kilku rozdzialéw poswie-
conych w mojej dysertacji ré6znym znaczeniom nadawanym w szko-
tyzmie wyrazowi ,intencja”, Gilson zainteresowal sie wowcezas
partia dotyczaca waznych w logice i ontologii pojeé intencji pierw-
szej i wtérnej i zaproponowal mi publikacje tej czeSei jako osobne-
go artykulu w wydawanych przez niego Archives d’histoire doctri-
nale et littéraire du moyen-dge. Zredagowany po francusku przy
pomocy wybijajacego sie woéwcezas milodego ,,normalien” (stypen-
dysty Ecole Normale supérieure), pdzniejszego profesora filozofii
sredniowiecznej na Sorbonie, Maurice de Gandillaca, ten wlaénie
rozdzial ukazal sie istotnie w r. 193¢ w tomie IX tychze Archives.

Po uzyskaniu doktoratu i po chwilowym opuszezeniu Lwowa,
jako rozpoczynajace swe wspblne zycie malzefstwo przebywaliSmy
w roku akadem. 1933/1934 w Paryzu. Moje plany naukowo-badaw-
cze i pisarskie nie byly skrystalizowane. Studiowalem dalej pisma
Szkota, coraz bardziej interesowalem sie §w. Tomaszem; my$lalem
tez o habilitacji, ktérg proponowal mi, kierujgcy jeszcze wodwezas
katedra filozofii w Poznaniu, prof. Adam Zéitowski. Gdy nawia-
zalem znowu kontakt z Gilsonem, ten pytal mnie o méj program
naukowy i zyciowy, a gdy wspomnialem mu o zaproszeniu Zéltow-
skiego i poinformowalem Gilsona, ze jest on autorem studiow
o Heglu, Kancie i Descartesie, ze zniecierpliwieniem zareplikowal.

4 J. de Fabrégues, Un regard sur la terre, le ciel et le temps, art. w Le Monde
z 22.TX.1978.
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»il n'en sortira jamais” (nigdy juz nie wyzwoli sie z tej tematyki)!
Cho¢ prof. Zobltowski przed swoja $miercia po wojnie w Londynie
zainteresowat sie Arystotelesem, to jednak kregu kantowsko-hege-
lianskiego nie porzucil; ,,przepowiednia” Gilsona okazala sie trafna.
Obok studiow tekstowych prowadzilem oczywiscie systematyczne
lektury, wéréd ktérych na naczelnym miejscu znajdowaly sie prace
Gilsona: Duch filozofii $redniowiecznej, Wprowadzenie do nauki
§w. Augustyna, Tomizm. Moim wlasciwym mistrzem stawal sie
Etienne Gilson. Jego inspiracja zarysowywala sie coraz wyrazniej
w miare krystalizowania sie moich dalszych zamierzen badawczych
i pisarskich. Powré6ciwszy do Lwowa.i zwigzawszy sie — jako asy-
stent — z prof. Ajdukiewiczem, za jego rada odlozylem zebrane
bogate materialy do pracy o poznaniu wedlug Dunsa Szkota (nigdy
juz do nich nie powrdcilem) i zabralem sie najpierw do studium
Arystotelesowej nauki o duszy, a nastepnie do antropologii filozo-
ficznej u $w. Tomasza.

Im bardziej zblizalem sie do tekstow Tomasza, tym zywiej odczu-
walem stuszno$¢ podejscia do tych tekstow, typowego dla Mari-
taina, a bardziej jeszcze dla Gilsona. Jakze wyraZne bylo tu zerwa-
nie z calym balastem tomizmu ideologicznego i podrecznikowego.
Jak zdecydowane przeciwstawienie sie apologetycznym kompromi-
som i réznym intelektualnym ,umizgom”, typowym dla pewnych
nurtéw neoscholastyki. Pozwalalo to odkryé na nowo samego §w.
Tomasza i odciaé sie od tomizméw takiej czy innej masSci. Haslo
nawrotu do czystego tekstu Tomasza bylo wspélne wielkim Fran-
cuzom tej epoki. Gilson i Maritain postgpili podobnie jak Claudel,
ktéry pisze w liscie do ksiedza Ernesta Friche (z 5.11.1928):
»--(pierwszy moj spowiednik po moim nawréceniu w r. 1892) od-
radzal mi przede wszystkim czytanie podrecznikéw i wstepow,
a radzil zabraé sie bezposrednio do czytania tekstow (samego To-
masza). Nigdy nie otrzymalem lepszej rady i uwazalem ja zawsze
za natchniong. Podreczniki bylyby mi prawdopodobnie obrzydzilty
§w. Tomasza... (a pochodzace od niego blaski) przeobrazily mnie
wewnetrznie i znalazly swoje ucieleSnienie w calej mojej dzialal-
noéSci tworezej. Ma wiec Ksigdz w pelni racje, nazywajac mnie poeta
tomistycznym...” — Gilsonowi chodzilo o to, aby ustrzec studia nad
§w. Tomaszem przed wszelkimi znieksztalceniami, jakie mogg im
grozi¢, gdy studiami nie wladaja cele czysto prawdziwosciowe. Tak
za§ bywalo (i bywa jeszcze niestety) na niektérych uczelniach ka-
tolickich i dlatego Gilson — choé gleboko wierzacy i gorliwy kato-
lik — nigdy nie checial byé zatrudniony na wyznaniowych wydzia-
tach francuskich. Widzial swoje powolanie zyciowe jako nauczaja-
cego na uczelniach panstwowych, na Sorbonie i w College de
France.
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Dziwnie zgodne byly ze soba wytyczne, ktorym holdowal wielki
historyk filozofii Gilson z tymi, ktére uwazal za niezbedne przy
pracy interpretacyjnej logik i filozof tej miary co Ajdukiewicz.
Obu zalezalo na tym, by dotrzeé do sensu kryjacego sie za stownymi
sformulowaniami, aby nie zatrzymywaé sie na werbalistycznej tylko
transpozycji zgromadzonych w badanym tek$cie wypowiedzi. Przed
samg drugg wojna swiatowa udalo mi sie dokonezyé rozprawe, kto-
ra stala sie p6ézniej podstawa przewodu habilitacyjnego. Dotyczyta
ona centralnego w antropologii Tomasza problemu przystosowania
sie duszy do ciala, ktorego jest dusza (commensuratio animae ad
hoe corpus). Z ta praca i otaczajacg ja problematyks wkroczylem
w lata okupacji. W ciagu tych lat, pelnych tragicznych i ponurych
napieé, dane mi bylo jednak mieé wiele kontaktu z tekstem Summy
teologii §éw. Tomasza i z problematyka metafizyczng i antropolo-
giczng zawarty gléwnie w pierwszej jej czeSci. Owocem tego okre-
su byl zasadniczy zrgb polskiego przekladu pewnych partii Summy,
ktory ukazal sie potem jako Traktat o czlowieku, a takze szereg
przemyslen, ktére pozwolily mi w pierwszych latach po skonczeniu
wojny zabra¢ sie do. opracowania wykladu gléwnych zagadnien
metafizyki, stanowiacych zrazu tres¢ wykladéw wygloszonych
w Krakowie zaraz po otwarciu Uniwersytetu Jagiellonskiego i sta-
nowigcych potem tre§é niewielkiej ksigzki (Byt, Lublin 1948).

W roku akademickim 1945/1946 jako mlody, ,niedohabilitowany”
jeszeze docent, stangtem wobec bardzo odpowiedzialnego zadania;
chodzilo o prowadzenie wykladéw i éwiczen zleconych z historii
filozofii na Uniwersytecie Jagielloniskim, a od jesieni 1946, juz po
ostatecznie przeprowadzonej habilitacji, o objecie stanowiska kie-
rownika katedry historii filozofii starozytnej i Sredniowiecznej na
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, Odtad przez wiele lat prowa-
dzitem kursoryczne i monograficzne wyklady i seminaria z historii
filozofii na KUL-u. Kazdy historyk filozofii, wykonujge funkcje
nauczyciela akademickiego, bywa zazwyczaj twoérczy i nowatorski
w jakim$ jednym aspekcie i na jednym lub kilku co najwyzej od-
cinkach badawczych. Przekazujac jednak niezmierne bogactwo
problematyki filozoficznej, stanowigce przedmiot historiografii filo-
zofii, zmuszony jest do powtarzania tego, co powiedzieli juz i zinter-
pretowali inni. Sprawa kluczowa, zwlaszcza dla poczatkujacego
historyka filozofii, staje sie znalezienie wlasciwego przewodnika
wénod tych, kidrzy przebrneli juz badaweczo przez tereny dziejow
my$li ludzkiej, majace sie staé dziedzing jego wlasnych przemyslen
1 jego nauczania. Oczywiscie, ze Sciezki wytyczone przez tego prze-
wodnika nasSwietla, a moze i skoryguja badania innych uczonych,
ktére nalezy zna¢ i w miare mozliwoSci oceniaé i wykorzystywac.
W moim nauczaniu uniwersyteckim od samego poczatku uznaltem
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za talkiego przewodnika Gilsona jako historyka filozofii Srednio-
wiecznej i patrystycznej. Pozwalalo mi to coraz lepiej poznawaé
jego dziela, wykorzystywaé ogromng ilosé tekstow, ktore przytacza
i przemysleé interpretacje, jaka im daje. Wydawalo mi sie o wiele
wlasciwsze rezygnowaé z silenia sie na wlasne pomysty i przekazy-
wac¢ sluchaczom to, co w moim sumieniu naukowym uznalem za
najlepsze. W tej sytuacji ,nowe” zjawilo sie od zupelnie innej
strony; w gronie prowadzonego przeze mnie seminarium ksztalto-
waly sie powoli cenne wytyczne metodyczne i przemyslenia meto-
dologiczne w zakresie filozoficznej historiografii.

W miare zapoznawania sie z poszezegélnymi dzielami Gilsona
zdawalem sobie sprawe nie tylko z ogromu i wyjatkowej ‘wartosci
jego tworczosci pisarskiej, lecz zaczely tez oddzialywaé na mnie
zwlaszeza niektore z podjetych przez niego i rozwijanych watkow.
Oto niektore z nich. Fundamentalne dla kazdej filozofii jest wyste-
pujace w niej, explicite lub implicite, pojecie bytu. Ono decyduje
o typie zwigzanej z dang filozofig metafizyki. Pojecie bytu, w kto-
rym istnienie stanowi najwazniejszy element konstytutywny tego,
co jest, charakteryzuje metafizyke Tomasza — i dlatego wlaénie ta
filozofia bytu zyskuje prymat wobec innych w aspekecie realizmu
metafizycznego. Juz po opublikowaniu Bytu u$wiadomilem sobie
w sposob pelniejszy calg wage tej tematyki i doszedlem do wniosku,
ze nie bede moéglt — jak w pierwszych latach mego mauczania —
wykladaé historii filozofii lacznie z metafizykg. Wiedy to udalo mi
sie namOwié¢ rozpoczynajacego swoj tworczy okres naukowo-badaw-
czy, O. Alberta Krapca, aby objat wyklady metafizyki na mlodym
KULowskim Wydziale filozofii. Zdawalem sobie sprawe, ze Krapiec
znakomicie zrozumial wktad Gilsona w rozwéj metafizyki i bedzie
umial wzbogaci¢ i poglebié jego osiagniecia.

Drugim watkiem pobudzajacym do krytycznej refleksji byl po-
glad Gilsona na stosunek filozofii do teologii i wiary. Niezmiernie
plodnym okazal sie na nowo ujawniony motyw ,metafizyki Ksiegi
Wyjscia”; pokazuje on, jak objawienie wilasciwego imienia Boga,
»jestem, ktéry jestem”, otwarlo najglebsze perspektywy dla refleksji
filozoficznej. Niemniej wniosek Gilsona, ktory opowiada sie za pra-
womocnoScig filozofii chrze$cijanskiej, wydawal mi sie z biegiem
lat coraz bardziej kontrowersyjny. Mysle, ze bezposrednia dyskusja
na ten temat mogla wiele wyjasni¢, gdyby bylo do niej doszio.
Mysle tez, ze jedna z racji sktaniajgcych Mistrza do takiego wniosku
byta troska o ozywienie zapomnianej prawdy o godnosci i wielko$ci
teologii i wiary, oraz o ZyciodajnoSci zacie$nionych ich zwigzkow
z filozofig. W tym sensie chrze$cijanska bylaby taka filozofia, ktéra
nie tylko nie zrywa tych zwiazkéw, lecz widzi w nich potencjalne,
ale potezne impulsy, zdolne do pobudzenia refleksji filozoficznej
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w takich dziedzinach, ktére w braku tych impulséw lezalyby —
by¢ moze — odlogiem i byly skazane na zapomnienie. Na takie ro-
zumienie filozofii chrze§cijaniskiej moglem i moge sie oczywiscie
zgodzié. Nie wydaje mi sie jednak mozliwe do pogodzenia z auto-
nomicznoS$eig filozofii takie jej pojmowanie, zgodnie z ktérym pew-
ne zalozenia i dyrektywy filozofii bylyby z istoty swojej tezami
teologicznymi lub prawdami wiary. Tak rozumiana filozofia chrzes-
cijanska przestalaby by¢ filozofig. Utrzymanie za$ niezaleznego od
wszelkiej konfesji charakteru i statusu filozofii wydaje mi sie
w ogble — a takze dla dobra religii i chrzeScijanstwa — rzecza
o podstawowym wprost znaczeniu.

Trzecig sprawa, ktérej waga usSwiadomita mi sie jasniej dopiero
znacznie p6zniej, gdy zajalem sie powaznie filozofia europejskg
XV wieku, to podtrzymywana przez Gilsona teza o nieostrych gra-
nicach miedzy powszechnie (ale konwencjonalnie) przyjmowanymi
okresami dziejéw, a zwlaszcza dziejéw kultury, w szczegblnosci
filozofii. Temu pogladowi dal Gilson wyraz w jednej w najpo-
wszechnej znanych, a jakze piekmej, nieduzej ksigzce Héloise et
Abélard (1938). Pokazal w niej znakomity historyk nie tylko prze-
jawy najautentyczniejszego humanizmu w pelnym $redniowieczu
tacinskim, ale w mistrzowski sposéb poddal przekonujgcej krytyce
hiperkrytycyzm pozytywizujacej nauki historycznej XIX wieku,
wykazujge dilugo i przez najpowazniejszych uczonych kwestiono-
wang autentyczno$é zachowanej korespondencji tej niezwyklej ko-
biety, jaka byla Heloiza. W innej, ozywionej podobnym duchem
rozprawce (Notes sur une frontiére contestée — 1958), ujawnit
ziudno$é bedacych w powszechnym obiegu antytez miedzy Srednio-
wieczem i renesansem, stwierdzajac np., ze tak zwany ,,contemptus
mundi” (pogarda $§wiata) bywat u niektérych autoréw typowo-
-renesansowych znacznie radykalniejszy niz u przedstawicieli naj-
autentyezniejszej scholastyki sredniowiecznej.

Przez pierwszych dziesieé lat mojej dziatalnosci dydaktycznej
(1945—1955) nauczylem sie z ksigzek i artykuléw Gilsona wiece]
niz od kogokolwiek innego. Oceniatem te tworczosé bardzo wysoko
i kiedy osoby decydujace o programie wydawniczym w Wydawnic-
twie ,,Pax” zwrécily sie do mnie w latach pieédziesigtych prywat-
nie (nie mialem bowiem nigdy 2zadnych oficjalnych kontaktéw
z tym wydawnictwem) z zapytaniem, jakie dzieta filozoficzne ra-
dzilbym wydawaé, bez wahania wskazalem w pierwszym rzedzie
na pisma Gilsona. Wiadomo, jak powazne zastugi polozylo na tym
wiasnie odcinku Wydawnictwo ,Pax”. Sytuacja byla dziwna i spe-
cyficzna, bo w ciggu tych lat — tak trudnych i surowych — nie
moglem mieé¢ zadnego bezpoSredniego lub korespondencyjnego kon-
taktu z tym, kogo zaczeliSmy w gronie najblizszych moich wsp6l-
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pracownikéw i uczniéw nazywaé arcymistrzem, a jednak byl to
ktos§, z kim najblizej duchowo obcowalem. Bylo to doswiadczalne
przezywanie realnego oddzialywania czlowieka poprzez jego twor-
czo$¢ pisarska. Zaraz po zakonczeniu wojny zostalem zaproszony
przez Mistrza do Francji — ale wyjazd ten nie mégt dojsé do skut-
ku. Praktycznie odciecie bylo wowczas catkowite. W latach tych
praca naukowa na KUL-u rozwijata sie jednak intensywnie, z entuz-
jazmem i gruntownie. Zupelny brak dostepu do biezacej literatury
naukowej, a zwlaszcza do czasopism, zmuszal do skoncentrowania
sie na studiach tekstowych. Mialo to swoje dobre strony i niebawem
okazalo sie, ze mamy juz za sobg powazne osiggniecia naukowe
w zakresie badan historyczno-filozoficznych. Narastala gwaltowna
potrzeba skonfrontowania tych wymkéw z ogblno-§wiatowym do-
robkiem w tej dziedzinie,

Na poczgtku roku 1955 opanowal mnie catkowicie szalenczo wy-
gladajacy wowczas pomyst wybrania kilkudziesieciu powstalych
pod moim (a ezeSciowo i O. Krapea) kierunkiem prac doktorskich,
magisterskich i seminaryjnych, dokonania ich streszeczen, przeloze-
nia tych streszczen na jezyk francuski i przestania ich do wgladu
i oceny Gilsonowi. Urzeczywistnienie tego pomystu wydawalo sie
wowezas tak nieprawdopodobne, ze razem z wyftrwale i ofiarnie
pomocnym mi 6éwczesnym moim asystentem, a obecnie profesorem
M. Gogaczem, musieliSmy uzywaé calej mocy perswazji, aby naklo-
ni¢ autoréw okolo czterdziestu wybranych rozpraw do dostarczenia
streszezen. Trzeba wigc bylo duzego nakladu energii i sily przeko-
nania, aby ten plan urzeczywistni¢. Calos¢ sie jednak udala i dzieki
pomocy materialnej Wydawnictwa Pallottinum i poparciu ze strony
owczesnego rektora Instytutu Nauk Spotecznych przy KCPZPR
prof. A. Schaffa, oraz przy niezmiernie ofiarnej wspoélpracy wielu
o0s6b w lutym 1956 moégl zostaé wystany do przebywajacego wow-
czas w Toronto Gilsona liczacy: kilkaset stron maszynopisu tom stre-
szezen francuskich tych wytypowanych prac.’

Kijedy plan ten zostal przyjety w gronie najblizszych mi os6b
i projekt zaczal sie realizowaé, napisalem o tym do Gilsona, zapo-
wiadajge mu przyslanie wspomnianego tomu streszczen. Ofrzyma-
tem woOwczas pierwszy po wieloletniej przerwie list od mego
Mistrza, datowany 27.X1.1955, w ktorym pisal m. in.: ,Nie potrze-
buje Panu pisa¢ z jakim wzruszeniem otrzymatem Pana list. Niech
Pan bedzie pewny, ze o Panu nie zapomnialem, tak jak i Pan mnie
zapomnial o mnie — ale stalem sie starym, ciezkim czlowiekiem, T6z-
nigeym sie bardzo — za wyjatkiem serca — od tego, ktérego Pan
znal. Byltbym bardzo szczeSliwy, gdybySmy sie mogli znéw zoba-

* Tom ten ukazal sie drukiem po polsku jako Streszczenia rozpraw doktor-
skich, magisterskich i seminaryjnych na KUL... w wyborze, Poznan 1956, 223 s.
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czyé i gdybym mégt spedzié z Panem dobrych kilka godzin”, —
Sprawy potoczyly sie dalej i oto na zaproszenie Mistrza, pokona-
wszy wiele trudnosci i przeszkéd, zjawiliSmy sie oboje z moja Zona
w drugiej polowie lipca 1956 r. w Poitiers. Przywiozlem ze sobg
cala walizke materialéw naukowych, ilustrujacych tematyke i me-
tode naszych prac naukowych; materialy te mieliémy wspo6lnie
omowié, poddajgc je ocenie Mistrza.

Zaczela sie wowcezas urzeczywistniaé jedna z najbardziej pasjo-
nujacych przygéd w moim zyciu. Trudno wyrazié natezenie prze-
zyt, gdy po tylu latach koszmarnej wojny i kompletnej izolacji
mogli§my wyjechaé i znalezé sie nagle w tak waznej , misji” w uro-
czym, romanskim i kartezjarniskim Poitiers. Gilson przyjat nas jak
prawdziwy ojciec, po§wiecajac duzo czasu na gruntowne omowie-
nie spraw, do ktérych przywiozlem ze soba bogate materialy. Od-
bywal sie wowezas letni kurs organizowany przez Centre d’études
supérieures de civilisation médiévale w Poitiers, na ktérym Gilson
mial kilka wykladéw o gramatyce Sredniowiecznej. W ciagu tygod-
nia prawie codziennie odbywalis$my kilkugodzinne rozmowy z Mis-
trzem, poruszajac kolejno, punkt po punkcie, majbardziej palgce za-
gadnienia dotyczace przedmiotu i metody podejmowanych w naszym
gronie prac historyczno-filozofieznych. Moja Zona prowadzila caly
czas dokladny protokoél kazdej z tych dyskusji. Materiatlu bylo bar-
dzo wiele, a toczacy sie planowo punkt po punkcie dialog pozwolil
mi po raz pierwszy zetknaé sie bezposrednio i na dlugo z osobo-
wofcia tego wielkiego uczonego i niezwyklego czlowieka.

Dokladna relacja z przebiegu tych rozméw urostaby latwo do
rozmiar6w osobnej rozprawy. Na dwa punkty cheialbym tylko
zwrocié uwage. Gilson bardzo wyraZnie zaaprobowal wykrystalizo-
wana na naszym historyczno-filozofieznym seminarium metode
pracy, skoncentrowanej na gruntownym badaniu tekstéw i ich in-
terpretacji, zar6wno od strony zawartej w nich problematyki filo-
zoficznej, jak i1 specyfikujgcych te problematyke uwarunkowan
historyeznych. Odpowiadata mu tez bardzo glowna wytyczna tych
studiéw, koncentrujaca je na mozliwie najdokladniejszym odtwo-
rzeniu wyznawanej i gltoszonej przez badanego autora filozofii bytu
czyli metafizyki. — Drugg sprawg byla wyrazna zacheta do ,zaata-
kowania” dziejow filozoficznych XV wieku w Polsce i w Europie.
W tym punkcie dziwna byla zgodnoé¢ opinii Schaffa i Gilsona.
Prof, Schaff dlatego przede wszystkim ulatwil skontaktowanie sie
z arcymistrzem, a p6zniej walnie przyczynil sie do stworzenia pla-
cowki badawczej nad filozofia Sredniowieczng w Instytucie Filo-
zofii i Socjologii PAN, bo uwazal, ze tylko Polacy powolani sa do
tego, by wreszcie odezytaé nieznane polskie rekopisy XV-wieczne
i na ich podstawie zobaczyé we wlaSciwym $§wietle zycie filozoficz-

933



STEFAN SWIEZAWSKI

ne w poznym Sredniowieczu, jednym ze szczytowych okresow
w dziejach naszej kultury. Podobnie i Gilson — orientujgc sie zdu-
miewajaco szybko w przedstawionych mu materiatach i projek-
tach — bez wahania sformulowal sw6j wniosek praktyczny mniej
wiecej w takich stowach! ,,Wasz rodak Konstanty Michalski pierw-
szy znalazl klucz otwierajgcy dostep do zlozonego europejskiego
zycia filozoficznego w wieku XIV — waszym zadaniem niech bedzie
proba podobnego przetarcia szlakéw pozwalajaeych poznaé filozo-
fie wieku XV w Polsce i w Europie”.

Bardzo dziwne sg nieraz koleje ludzkich decyzji, od ktérych za-
leza cale diugie okresy zycia i dzialalnosci. Interesujac sie od bar-
dzo weczesnych lat Sredniowieczem, bylem jednak pod wplywem
rozpowszechnionej nawet wsrod najznakomitszych mediewistow
opinii, negatywnie oceniajacej ,jesienn Sredniowiecza” od strony
filozoficznej. Podezas gdy znawcy filozofii Sredniowiecznej zazwy-
czaj wysoko oceniali wiek XII i XIII, na XIV patrzyli juz tylko
jako na zalamywanie sie¢ wielkiego gmachu my$li zbudowanego
w poprzednich stuleciach, a na XV spogladali wylgcznie jako na
etap dekadencji scholastyki i na okres, w ktérym rodzi sie nowy
duch, rozkwita renesens i humanizm. Podobnie mys$latem tez
w okresie moich pierwszych dziesieciu lat pracy naukowo-dydak-
tycznej w Krakowie i w Lublinie. Nie uwierzylbym, gdyby mi
woOwezas powiedziano, ze za lat dwadzieScia poSwiece sie catkowi-
cie studiom wlasnie nad tym wiekiem, ktéry mediewisci filozo-
ficzni powszechnie uznali za epoke upadku i zalamywania sie §red-
niowiecznych ,katedr mysli”. A jednak wiele czynnikéw — a wsréd
nich niepo$lednig role grata zacheta ze strony Gilsona — zlozylo
sie na to, Zze wraz z gronem najblizszych mi w dzialalnosci nauko-
wej 0s6b zajeliSmy sie tym wlasnie okresem i ze sam zabralem sie
do opracowywania wielotomowego studium o filozofii europejskiej
wieku XV — opublikowawszy przedtem tom metodologiczny, uza-
sadniajacy stosowana w tym studium metode (Zagadnienie historii
filozofii, Warszawa 1966).

Kontakt z Gilsonem w Poitiers byt w perspektywie tych decyzji
przelomowy. Niezwykla to byla osobowosé¢; jak gdyby kondensacja
madrosci. Oszezedny w stowach, formulujgey swe mysli z olSnie-
wajaca finezja, precyzja i dowcipem, z latwoscig trafiajgcy w sedno
sprawy, robil wrazenie czlowieka, ktory zyjac w warunkach tak
odmiennych od naszych, rozumiat jednak doskonale problemy
i trudnoéci, w jakich toczylo sie woéweczas nasze Zycie i krystalizo-
wala praca naukowa. Zawdzieczam wiele jego sugestiom i inspira-
cjom. Miedzy innymi on wiasnie zachecil mnie do przestudiowania
i przemyslenia kluczowego dla nowozytnej kultury europejskiej
problemu genezy nurtu doktrynalno-ideologicznego, okreélanego
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jako arystotelizm chrze$cijanski.® Wielkosé intelektualna Gilsona,
wyrazajaca sie w $wietnej syntezie wyjatkowej erudycji, ogromnej
kultury ogélnej, gruntownej znajomosci kilku jezykéw, przenikli-
wosci sgdu i1 mgdrosci, objawiala sie nieodparcie w bezposrednim
z nim zetknigciu, w kameralnej rozmowie i w wykladzie magistral-
nym, pisanym lub moéwionym. Kiedy w r. 1958 spotkaliSmy sie
znowu na miedzynarodowym kongresie filozoficznym w Wenecji,
bylem Swiadkiem powszechnego uznania dla tego wielkiego uczo-
nego, bo podczas zakonczenia kongresu, ktére odbywato sie w Pad-
wie, wilaénie Gilsonowi przypadlo w udziale wygloszenie ,,pochwa-
ty” Uniwersytetu Padewskiego w imieniu wszystkich wszechnic
i akademii §wiata. Mam tez w pamieci znamienne zetkniecie sig
Gilsona z Ingardenem na zebraniu po$wieconym estefyce a zorga-
nizowanym podczas tego kongresu — i sporadyczne rozmowy, ktére
mogli$my wtenczas odbyé. :

Gleboko mylilibySmy sie jedmak, gdybysmy sadzili, ze byt to
typowy teoretyk, oderwany od zycia i nie rozumiejacy zywotnych
spraw ludzkich. Pieknie méwi o nim Jean Lacroix, ze lgczyla sie
w nim ,la solidité de l'historien et la finesse de l’artiste” (grun-
towno§é historyka z subtelno$cig artysty) — i ze ,ten historyk-
-erudyta, ktérego chetnie wyobrazamy sobie jako ,mola ksigzkowe-
go', byt w rzeczywistoSci w najmocniejszym znaczeniu tego wyrazu
,un grand existant” — co mozna oddaé po polsku jako ,czlowiek
mocno zwigzany z realnym istnieniem”.? Jezeli Gilson umiat byé

‘nieraz surowy, a moze i przykry w swoich bez obslonek podawa-
nych sadach, to réwnocze$nie cechowala go gleboka dobroé i tkliwa
wrazliwo§é na autentyczne wartoéei. Ten sam uczony, ktéry w spo-
sob tak ciety umial replikowaé i ostro oceniaé, byl zarazem czio-
wiekiem, ktéry — jak stwierdza Jean de Fabrégues — rzewnymi
izami plakal czytajac Traktat o milosci Boga (De diligendo Deo)
§éw. Bernarda z Clairvaux.8

Moja osoba, moimi uczniami, prowadzonym przeze mnie za-
kladem naukowym interesowal sie prawdziwie po ojcowsku. Za-
wdzieczam jego poparciu stanowisko maitre de recherche w pary-
skim Centre National de la Recherche Scientifique w roku akadem.
1960/1961, jego zyczliwo§é pozwolila uzyskaé kilku moim uczniom
roczne stypendia w Pontifical Institute of Mediaeval Studies w To-
ronto, ktorego tworeg byl wiasnie Gilson, on tez parokrotmie przy-

* Zob.: mé] artykul Les débuts de laristotélisme chrétien moderne, Organon
VII (Warszawa) (1970). Ukazal sle on ostatnio pod tym samym tytulem ale w nieco
zmienionej postaci w Nova et Vetera LIIT (1978) 4, a po polsku pod tytulem Po-
ezqtki nowozytnego arystotelizmu chrzedcijariskiego, w: Roczniki Filozoficzne (Lu-
blin KUL) XIX (1971) zesz. 1.

7 J. Lacroix, Un grand eristant, art. w Le Monde z 22.1X.1978.

* J. de Fabrégues, art. przytoczony.
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czynil sie hojng rekag do wzbogacenia ksiegozbioru Zakladu historii
filozofii na KUL-u. Zreszta jego stosunek do ksigzek i wydawnictw
byl szczegblny. Byl znakomitym mistrzem piéra i wysoko cenil
utrwalanie my$§li w druku. Nieraz jednak mi moéwil, ze nie przy-
wigzuje wagi do polemik i Ze nie jest zbyt entuzjastycznym zwo-
lennikiem , hiperkrytycznych”, trwajacych dziesiagtki lat edycji re-
kopi$miennych tekstow. Uwazal za najwazniejsze zadanie wydaw-
nicze udostepnianie tekstow i ich solidnych opracowan; trzeba wiec,
aby sie ukazywaly i to mozliwie szybko i one powinny byé¢ gléwng
troska uczonych. Bardziej nawet dbal o pisanie fundamentalnych
dziel jak o uczniéw. Jego wilasciwg uczong siedzibg w Paryzu nie
byl zaden gabinet na Sorbonie lub w Collége de France, lecz za-
tozona wspblnie z wielkim przyjacielem, dawno juz zmartym Jo-
zefem Vrin, ksiegammia filozoficzna Joseph Vrin na Place de la
Sorbonne.

Jednym z ostatnich, je§li nie ostatnim spotkaniem z Arcymi-
strzem byla krétka, przelotna rozmowa pod kopulg Sw. Piotra
w Rzymie. Bylem wowczas audytorem na IT Soborze Watykanskim.
W przerwie podezas jednego z wielkich publicznych posiedzen,
przechadzajac sie po olbrzymich przestrzeniach bazyliki watykan-
skiej, gdzie mozna sie bylo wfedy zetkngé z ludZmi zjezdzajgcymi
sie z wszystkich stron $wiata, zupelnie niespodziewanie spotka-
tem sie twarza w twarz z Mistrzem. Cieszylem sie wowcezas bardzo,
ze papiez Pawel VI tak wyraZnie nawigzywal do przemyslen Ma-
ritaina, wyrazajagc mu swoje uznanie i korzystajac z jego rad, ale
martwilem sig, Zze nie zostal podobnie wykorzystany dla dziela od-
nowy soborowej wielki umyst i serce Gilsona. Ucieszylem sie wiec
szczerze, gdy go ujrzalem w auli soborowej i zapytalem, czy jest
tylko przygodnym gosciem, czy tez zosfal zaproszony do udzialu
w pracach Soboru. Odpowiedzial mi woéwczas ze swoim przenikli-
wym i cietym usSmiechem: ,Je ne suis pas protestant pour étre in-
vité au Concile” (nie jestem protestantem, aby mmnie zapraszano
na Sobor).

Martwilem sie tez, ze wspaniale dzielo soborowe w niedostatecz
nym stopniu uwzglednia role filozoficznej i teologicznej madrosei.
Zachecony przez mego przyjaciela, prof. J. Kalinowskiego, zgodzi-
lem sie na wspoélne z nim napisanie matej ksigzeczki o sytuacji
filozofii na Soborze (La philosophie @ Theure du Concile Paris
1959 9). NapisaliSmy ja bardzo szybko, ostateczng forme jezykowa

* J. Kalinowski — S. Swiezawskl, La philosophie a l'heure du Concile, Paris
(Société d'Editions Internationales) 1965. Na temat tej ksiaZeczki pisze G. Cottier
(Philosopher sous le ciel de la foi, Nova et Vetera LIIT (1978) 4, s. 260): .,..La phi-
losophie a l'heure du Concile, (ouvrage) paru en 1965.. n'a rien perdu de son
actualité en 1978."
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nadata jej pani Kalinowska i uczestnicy ostatniej (IV) sesji sobo-
rowej mogli sie juz zapoznaé z jej trescig. Ksigzeczke te dedyko-
walismy lacznie Gilsonowi i Maritainowi. Sowitg zaplatg za nasz
trud, jako autoréw pracujgcych w pospiechu i w trudnyeh warun-
kach, a dla mnie za nielatwe momenty walki o §w. Tomasza,
a zwlaszeza o filozofie bytu na Soborze, byly piekne i pelne gle-
bokiej tresci listy, jakie otrzymaliSmy od tych dwéch nieodzalo-
wanych Swiatel, ktérym Kosci6t wspoélezesny i cata ludzkosé tak
bardzo wiele zawdzieczaja. List Maritaina ukazal sie drukiem
w Nova et Vetera, piémie zalozonym i redagowanym przez kard.
Journeta, a list Gilsona, datowany 14.VIII.1965, podaje w przekla-
dzie:

Drogi méj przyjacielu

Ksigzka Panéw byla dla mnie najzupelniejszg niespodzianka. Nie
mowie nawet o jej dedykacji. Wielki to dla mnie zaszezyt, ze wi-
dze moje nazwisko zwigzane z imieniem Jacques Maritaina, mego
przyjaciela i wyrazam Wam za to obu, Panu Kalinowskiemu i Pa-
nu, moja serdeczna wdziecznoéé. Co mnie naprawde zdumiewa, to
sama ksigzka i fakt, ze znalezli sie dwaj katolicy, aby ja napisac.
Byé moze, ze mamy tu do czynienia z jakims$ ,,polskim zjawiskiem”,
gdyz nie widze dwéch Francuzéw, ktorzy by czego§ takiego doko-
nali. Tylko co§ w rodzaju cudu moglo przyczyni¢ sie do powstania
tej ksigzki, ktérej autorzy sg kwalifikowani do tego, by zajaé¢ sta-
nowisko wobec wszystkich spraw, ktore poruszaja. Zabieracie obaj
glos z cala swobodg, ale zachowujecie sie jak domownicy. To jest
zachwycajace. Czytalem (Waszg ksigzke) z najwyzszym zaciekawie-
niem i z przyjemno$cia do niej powroéce, ale juz teraz pragne Pa-
nom wyrazi¢ pelng solidarno$é z Wasza postawa ogoélng i z poszeze-
gbélnymi wnioskami. Czulem sie zawsze bardzo osamotniony, jakby
na marginesie, i to nawet w stosunku do katolikbw. Dzieki Wam
jednak doznaje radosci, ze odchodze wiedzae, iz mlodsi nie tyle
zgadzaja si¢ ze mng, co nie jest wazne w calej tej sprawie, ile ze
sa w zgodzie z tg sama prawdsg, ktéra — jedyna — dla mnie zna-
czy. To Ona nie jest juz osamotniona. Nie moge o tym mysleé bez
pelnej wzruszenia wdzieczno$ci, ktéra odzywa sie w moim sercu.
Nalezy sie Wam obu za to serdeczne podziekowanie!

Nie zdajecie sobie — Panowie — prawdopodobnie sprawy, ze od
Was dowiaduje sie wszystkiego na temat problemu Tomasz — So-
bér. O niczym nie jestem poinformowany. Dzieki Wam zaczynam
nawet podejrzewaé, ze nie wiedzgc o tym dolewam oliwy do ognia
nkonserwatystow”. Czasopismo Seminarium (kard. Pizzardo) pro-
silo mnie o prawo opublikowania trzech prelekeji, jakie wyglo-
silem we Wloszech na temat Tomizmu i jego obecnej sytuacji. Po-
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slalem je. Proszono mnie, abym wyrazil, co mys$le o Ojcu Teilhard
de Chardin. Napisalem i postalem czwarty wyklad. Prawdopodob-
nie zostane okrzyczany integrysta. Obaj wykazujecie w sposob
doskonaty, ze problem jest zupemie inny. To, co S. méwi na te-
mat tego, co znaczy ,,by¢ tomista”, wydaje mi sie doskonale. Chet-
nie podpisalbym sie pod s. 167, a gdy chodzi o wypowiedzi K.,
uczynilbym to pod stronami 162—164. Podpisalbym sie zreszta pod
calg ksigzkg, ale nie jestem pewny, czy do jej napisania mialtbym
odwage obu autoréw, ich wnikliwo§é i jasno$é sadu.

Do czego (ta ksigzka) doprowadzi? Powiedzialem to juz, Pano-
wie: sprawiliScie mi rado$¢, ktérej nigdy nie $mialbym sie spo-
dziewaé. Ale to sprawa uboczna. Nie wiedzialem, ze Sob6r mial
sige zajaé §w. Tomaszem z Akwinu. Zdziwily mnie niepojete pomy-
sty [...] (udaje naiwnego) skarzy sie, Ze sie naucza za wiele tomizmu!
Otéz juz od pieédziesieciu lat wypluwam pluca gloszac w Uniwer-
sytecie w N, za ktory jest om osobiscie odpowie-
dzialny, ze wykladany tam od p6l wieku tomizm niewiele ma
wspoblnego ze $w. Tomaszem z Akwinu. A wiec nie wie nawet,
o czym moéwi. Uczyli swoich tomizméw zamiast nauczaé sw. To-
masza z Akwinu, a teraz chceg wykluczyé z nauczania prawdziwy
tomizm, aby uwolnié sie od falszywych, ktére tam zamiast miego
wprowadzili na sile. Z calg Swiadomo$cia moéwie: ,na sile”, gdyz
w diecezji montrealskiej dzialaja kolegia, gdzie wychowankowie
obowiazani sg do recytowania mna pamieé odpowiedzi z ich
podrecznikow. C6z mozna by tu zrobi¢? Obawiam sie, ze mic. I to
prowadzi mnie do jedynego braku, jaki znajduje w Waszej wspa-
nialej ksigzce.

Nie moéwicie, Panowie, a moze t{ez nie mysélicie, ze 99%0 studiu-
jacych filozofie, a jeszcze troche wiecej sposrod jej wykladowcodw,
nalezaloby skierowaé do zajeé bardziej spolecznie uzytecznych. Nie-
bywala wspélczesna inflacja filozoficzna jest wprost bez sensu.
Wsréd antytomistébw na Soborze znajdzie sie wielu antyfilozofow,
ktérych sila zmuszano do polykania doktryny $w. Tomasza. To Ta-
cjanowe potomstwo. Doszukujac sie¢ ukrytego sensu faktow histo-
rycznych, zobaczyloby sie moze, Zze duchowiefstwo sklada sie
snormalnie” z przygniatajagcej wiekszosci ,duszpasterzy”.
Prawdziwi teologowie muszg na wlasne konto ponosié¢ ryzyko w sa-
motnosci i nie dziwi¢ sie temu. Iluz braci z Zakonu kaznodziej-
skiego bralo udzial w pogrzebie §w. Tomasza z Akwinu? Napisa-
liscie male arcydzielo dla publiczno$ci, ktéra nie bedzie wiedziala,
o czym moéwicie. — Zreszta, Blondel, Maritain, Marcel i ja sam
(ja, tylko w zakresie wyksztalcenia wyzszego) wywodzimy sie z na-
uczania panstwowego.

Raz jeszcze dziekuje. Zechce Pan podzieli¢ sie moimi podzigko-
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waniami ze swoim przyjacielem. Czy spotkam Pana na Kongresie
Tomistycznym we wrzeSniu? Dalem sie namowié...

Fiaczac moje pelne szacunku i przyjazni wspomnienie dla Pani
Swiezawskiej, prosze, by Pan Wwierzy! w moja serdeczng przyjazn.io
Etienne Gilson

Gilson szedt swoja wiasng, wytyczona przez madro$é i sumienie
droga. W posoborowym zamieszaniu stanal odwaznie w obronie za-
grozonych tresci teologicznych, miedzy innymi wskutek lekkomysl-
nych przekladéw tekstow liturgicznych (chodzilo mu specjalnie
o wierne tlumaczenie tak waznego terminu jak ,,consubstantialis”);
ratowal zachwiang warto§é celibatu duchownych i walezyl o ko-
nieczno$é znajomosci i uprawy laciny. Nie obawial sie, ze spotka
go zarzut integryzmu. W cytowanym liScie pisal przeciez: ,Bede
zapewne uwazany za integryste”. '

Za przykladem innych ,wielkich” kroczyl Etienne Gilson do
konica drogg samotnych. Jest co pr-:jawd-a zdumiewajace, ze dwa naj-

 Tekst tego listu Gilsona podaje réwniez w oryginalnym brzmieniu francu-
skim, gdy2 ka2de tlumaczenle znieksztalca wspanialy jezylk, tak charakterystyczny
dla twiérczodcl Gilsona, ktéry byl jednym z najznakomitszych przedstawicieli nau-
kowe] prozy francuskiej.

»Mon cher ami — Votre Uvre a été pour mol la plus eompléte des surprises.
Je ne parle méme pas de sa dédicace! C'est pour moi un grand honneur que de
voir mon nom accollé 4 celul de mon aml Jacques Maritain, et je vous en dis
4 tous deux, mr Kalinowski et vous méme, ma trés sincére reconnaissance, Ce
qui m'étonne vraiment, c'est le lvre, et qu'il se soit trouvé deux catholigues
pour l'écrire. C'est peut-étre une ,histoire 'polonaise”, car je ne vols pas deux
frangals faisant cela. Seul un quasi miracle a pu produlre ce lvre dont les
auteurs sont qualifiés pour juger de toutes les matléres dont ils traitent. Vous
parlez en toute Hberté, mals vous étes de la maison C’est mervell-
leux. Je I'al lu avec un interét passionné, et je vais le reprendre & loisir, mails
je désire vous dire tout de suite mon parfait accord avec voire attitude générale
aussi blen gu’avec vos conclusions particuliéres. Je me suls toujours sentl trés
seul et comme en marge, méme du cOHté des catholiques, mais vous m’aurez
donné la jole de me pas partir sans savoir que de plus jeunes, non pas du tout
sont d’accord avec moi, qul ne compte pas dans cette affaire, mals sont d’accord
avec la méme vérité qul pour mol seule compte. C'est Elle qui n’est plus seule,
et je ne puls y songer sans qu'une gratitude émue ne sourde en mon coeur.
Soyez en l'un et 'autre cordialement remerciés!

Ce que vous n'imaginerez sans doute pas, c'est que vous m'apprenez tout sur
le problédme Thomas-Conclle, Je ne suls au courant de rien. Je vous dols méme
de soup¢onner que je viens, sans le savoir, de porter de l'eau au moulin des
wconservateurs'. /La revue Seminarium (card. Pizzardo) m'a demandé A publier
trois conférences que j'avals faites en Italle sur le Thomisme et sa situation
présente. Je les al envoyées. On m’a demandé de préciser ma pensée sur le
P. Tellhard de Chardin: j'al écrit et envoyé une quatri®dme conférence. Je seral
sans doute considéré comme un intégriste. Vous montrez l'un et l'autre en termes
parfaits que la question est toute différente. Ce que dit S. sur ce qu’est ,étre
thomiste'” me semble parfait. Je contresignerals volontiers la page 167, et, pour
K. les pages 162—164, Je signerais d’ailleurs tout le lvre, mais je ne suis aucu-
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silniejsze chyba Swiatta nalezgce do sfery madrosci w epoce, ktora
jeszcze trwa, Gilson i Maritain — zgasly jak gdyby w zapomnie-
niu i odsunieciu; bez blasku, reklamy i poszumu pochwal. Jest to
tez jedno ze znamion prawdziwej wielkosci — zwlaszcza w filozo-
fii. Stusznie napisal Jean-Luc Marion, nazywajgc Gilsona ,,odkryw-
ca calego zapomnianego kontynentu”: ,Zaczaé przemawiaé po
$mierci jest przywilejem samych tylko autentycznych filozofow” 11
Trzeba wiec odczekaé i przetrwaé moze jeszcze niejedng zawieru-
che, aby glos tego wielkiego filozofa dotar! do uszu tych, ktorzy
powinni go uslyszeé. — Przejmujgce sa stowa Etienne Borne’a
w zakonczeniu jego artykulu o umarlym co dopiero Gilsonie 12
»Gilson — ostatni z wielkich, ktérych mieliSmy mozno§é znaé, po
Sangnierze i Blondelu, Mauriacu i Maritainie, ma juz roéwniez swe
oblicze zwrécone ku wieczno$ci. Ale ich cienie na horyzoncie sg

nement certain que j'aurais eu pour l'écrire le courage des deux auteurs, leur
perspicacité et leur lucldité.

Quel sera le résultat? Je viens de vous le dire: vous m’aurez donné une joic
que je n'aurais jamais osé espérer. Mais ce n’est 14 gu'un résultat particulier.
Je ne savais pas que le Conecile dlt s'occuper de Saint Thomas d’Aquin.
Les propos inconcevables du [...] m'avalent étonné (je fais le naif) car il se
plaint qu’on enseigne trop de thomisme, or voila cinquante ans que je m’épou-
monne & dire & I!'Université N., dont i1 est personnellement
responsable, que le thomisme qu'on ¥ enseigne depuis un demi siéecle n'a
pas grand chose a voir avec saint Thomas d’'Aquin. I1 ne sait donc méme pas de
quoi il parle. Aprés avoir enseigné leurs thomismes 4 la place de saint Thomas
d’Aquin, i1s veulent & présent exclure de l'enseignement le vrai thomisme pour
se délvrer des faux qu'ils y ont installés de force & sa place. Je dis blen: de
force, car dans le diocgse de Montréal, il y a des colléges ol les eléves doivent
réciter par coeur Iles réponses de leurs manuels. Qu'y faire? Rien, je le
crains, Et ceci m’améne & la seule lacune que je trouve dans vetre admirable
livre.

Vous ne dites pas, et peut-étre ne le pensez pas, que 99% de ceux qui étu-
dient la philosophie, et un peu plus de ceux gui l'enseignent, devraient &tre
dirlgés vers des activités plus profitables au commun. La formidable inflation
philosophique actuelle est littéralement insensée. Parmi les antithomistes du Con-
clle, vous trouverez beaucoup d’antiphilosophes A4 qui on a voulu faire avaler de
force la doctrine de saint Thomas. C'est la lignée de Tatien. Si on pouvait dé-
chiffrer les faits de I'histoire, on verrait peut-étre que le clergé se compose
normalement d'une immense majorité de ,pastoraux”. Les vrals théolo-
glens dolvent courir leurs propres risques dans la solitude et ne pas s'en étonner.
Combien y eut-il de Fréres Précheurs aux obséques de saint Thomas d'Aquin?
Vous avez écrit un petit chef-d'oeuvre pour un public qui ne saura pas de quoi
vous parlez. — Incidemment, Blondel, Maritain, Marcel et moi-éme (moi, seule-
ment pour l'enseignement supérieur) sommes des produits de I'enseignement de
I'Etat, — Merci encore; veuillez partager mes remerciements avec votre ami.
Vous rencontrerai-je au Congrés Thomiste de Septembre? Je me suis laissé per-
suader... — Avec mon respectueux et amical souvenir 8 Mme Swiezawska, je vous
prie de croire 4 ma cordiale amitlé Et. Gilson".

1 J, L., Marion, Le découvreur d’un contlnent, art. w Le Monde z 8—8.X.1978.

1 E, Borne, Stature d'Etienne Gilson. art. w La Croix z 22.TX.1978,
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tym wieksze, ze wraz ze Scigciem starych debow zaczyna kipiec
zyciem podszycie. Tak toczy sie kolejnosé epok swiata. Po erze ol-
brzymoéw zjawia sie cala chmara owych gnoméw i elféow nadmier-
nie wyposazonych w przemys$lnosé, spryt i chytrosé, owych miga-
jacych blyskotliwo$cig talentéw schlebiajacych modzie i $wiato-
wemu sukcesowi; tych przymiotéw — musimy to uznaé¢ — byl
Etienne Gilson pozbawiony, co wywolywalo zgorszenie a zarazem
stanowilo jego wspanialosé.”

Odejscie z tego $Swiata ostatniego z moich, zyjacych jeszcze pre-
fesorow — i to tego, ktérego uwazatem za Mistrza w najpeiniejszym
' stowa tego znaczeniu — bylo dla mnie wydarzeniem, ktére mnie po-
ruszylo. Na rece najblizszej wspoélpracownicy Mistrza, znakomitej
uczonej Marie Thérése d’Alverny wyslalem telegram tej tresei:
»Gleboko przejeci $miercig Etienne Gilsona niezréwnanego i umi-
lowanego mistrza — Stefan Swiezawski i jego uczniowie”, Otrzy-
matem piekng odpowiedz od pani d’Alverny, a jeden z moich mio-
dych przyjaci6l francuskich napisal do mnie zaraz po $mierci Gil-
sona stowa, ktére s3 wymownym Swiadectwem owej samotnoSci
i niezrozumienia duchowego, ktoére musialy stanowié, zwlaszcza
w ostatnich latach, swoisty krzyz tego wspanialego krzewiciela
madrosei. Ow miody Francuz pisze m.in.: ,Wiem jak ta $mieré
musiata Pana dotknaé. Mam zreszta tego dowdd przechodzae kolo
ksiegarni Vrina, gdzie przez szereg tygodni widnial panski tele-
gram na wystawie, Swiadczae o europejskim zasiegu promieniowa-
nia Mistrza. SzezeSliwie znalezli sie tacy ludzie jak Pan, jak Fa-
brégues, albo jak Borne, aby o tym $wiadezyé.” Ubolewajac nad
milezeniem, znamiennym dla pewnych §rodowisk francuskich, kon-
czy on swoja wypowiedz okrzykiem: ,szcze§liwie, ze jest jeszcze
Polska!” Mial on o tyle stuszno$é, ze w Polsce jest wielu, ktérzy
dobrze wiedzg, kim byl Etienne Gilson i ktérzy maja jasng opinie
na temat wielko$Sci dokonanego przez niego dziela i rangi ducho-
wej jego osobowosci. Jeden z wybitnych naszych filozofow powie-
dzial mi niedawno, ze uwaza go za najwiekszego ze wspoélczesnych
filozofow, dlatego zwlaszcza, ze sluzbe prawdzie postawit zdecydo-
wanie wyzej ponad oryginalno$¢ swej wlasnej twoérezosci. Ufajmy,
ze niebawem nadejdzie czas, w ktébrym dziela Gilsona nie tylko
beda czytane, ale stang sie réwniez podstawa formacji intelektual-

nej czlowieka tej epoki, u ktérej progu stajemy. -
Stefan Swiezawski
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BIBLIOGRAFIA NIEPUBLIKOWANYCH
BADAN KATOLICKICH NAD
RELIGIJNOSCIA WSPOLCZESNE)
MLODZIEZY KATOLICKIE)

Zainicjowane przed niespelna dwudziestu laty badania empirycz-
ne religijnosci polskiego spoleczenistwa upowszechnily sie w ostat-
nich latach, obejmujac szczegdlnie mlodg generacje. Badania te pro-
wadzone sg przez instytucje laickie (Osrodek Badari Opinii Publicz-
nej przy Polskim Radio i TV, Towarzystwo Szkoly Swieckiej, Towa-
rzystwo Religioznawcze oraz zaklady socjologii niektérych uniwersy-
tetow, zwlaszcza warszawskiego 1 lodzkiego), jak rowniez przez pla-
cowki naukowe katolickie, szczegdlnie zas oérodek lubelski, warszaw-
ski, krakowski i wroctawski. Dominujg tu badania o charakterze so-
cjologicznym i psycho-socjologicznym.

Slabg strong tych studidw jest ciggly jeszcze brak doskonalych me-
tod badawczych przy szezegblnym preferowaniu metod ankietowych.
Tym bardziej wiec nalezy ceni¢ niektére z prac, ktére stosuja wie-
lo$é technik badawezych.

W badaniach katolickich, ktére nie doczekaly sie dotychczas pu-
blikacji, a ktére prezentuje ponizszy zestaw bibliograficzny, domi-
nujg analizy z zakresu postaw religijnych i moralnych oraz pojeé
religijnych. Obejmujg one najczeSciej mlodziez uczeszezajaca na ka-
techizacje, a jedynie niektére z nich przeprowadzono na prébach lo-
sowych dobranych z ogélu mlodziezy katolickiej w danym S&rodo-
wisku, a wiec takze miekatechizowanej.

W sktad prezentowanej bibliografii, wchodza z reguly prace dy-
plomowe opracowane pod kierunkiem ks. prof. Jozefa Majki (Lu-
blin, Krakéw, Wroclaw), prof. Andrzeja Swiecickiego (Warszawa),
ks. prof. Wiadystawa Piwowarskiego (Lublin) oraz kilku innych
profesorow.

Mimo, ze zbiér ten * nie jest kompletny, to jednak prezentuje
wiekszo$¢ rozpraw majacych charakter $ci§le naukowy. Spelni on
intencje autora, je§li okaze sie przydatny czytelnikom zaintereso-
wanym problematyka religijno$ei mlodziezy.

1. Adamski Franciszek, Postawy $wiatopogladowo-religij-
ne studentéw Swieckich Katolickiego Uniwersytetu Lubelskie-
go — w trakcie opracowywania.

* Opracowany w roku 1977.
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Autor przeprowadzil w r. 197? badania studentéw KUL-u dotycza-
ce ich drogi na katolicka uczelnie (motywacji wyboru uczelni i kie-
runku studiéw) oraz postaw w zakresie zycia kulturalnego, swiato-
pogladowego i religijnego. W tym celu przebadano wszystkich stu-
dentow $wieckich I-go i V-go roku (studiujgeych na wszystkich wy-
dzialach i wszystkich kierunkach). Badano metodg ankiety audyto-
ryjnej zawierajacej 46 pytan, uzyskujac 460 kwestionariuszy nadaja-
cych sie do analiz. Przedmiotem a,paljz jest obok stosunku do uczelni
problem przemian systemu wartosci i stosunku do wiary oraz prak-
tyk religijnych. Autorowi chodzi glownie o wykazanie, o ile poste-
puja przemiany tych postaw w ramach pieciu lat pobytu na uczel-
ni oraz czy kierunek ich jest zgodny z oczekiwaniami uczelni ka-
tolickiej.

2. Ambroziak Radzislaw ks. Wplyw religijnosci rodzicéw
na postawy religijne ich dzieci, Warszawa 1969, praca magister-
ska, Arch. ATK.

Badaniem objeto rodzicéw 68 dzieci, to jest wszystkich, ktére w 1961
roku przystapily do I Komunii §w. w parafii Lubotyn kolo Ostrowa
Mazowieckiego. W wywiadzie uczestniczyli z reguly obydwoje ro-
dzice. Analizy dotycza religijno$ci rodzicow oraz religijnosci dzieci
w 6 lat po ich I Komunii §w. Autor przeprowadzil konfrontacje ty-
pow religijnosei rodzieéw 1 ich dzieci.

3. Bielawska Marianna s. Treé¢ pojecia Boga u dzieci ze
szkol podstawowych uczeszczajacych na katechizacje, Warszawa
1972, praca magisterska, Arch. ATK.

Badania przeprowadzono w punktach katechetycznych eczterech pa-
rafii warszawskich polozonych w dzielnicach: Srédmieécie, Mokotow,
Wola i Praga Poélnocna. Stosujge ankiete audytoryjna przebadano
320 dzieci z klas II, IV, VI i VIII (w badaniu klas II zastosowano
wywiad). Analizy dotycza pojecia Trojcy $w. i poszezegélnych Oséb
Boskich oraz stosunku respondentéw do rzeczywistosci transcendent-
nej.

4, Biernat Jan ks. Ksiqgdz katecheta w opinii mlodziezy, Lu-
blin 1970, praca magisterska, Arch. KUL.
Ankieta objeta 351 os6b mlodziezy katolickiej szko6l §rednich i klas
VIII szko6t podstawowych (kwestionariusz zawierat 38 pytan). Ana-
lizowano opinie miodziezy o osobowosci katechety i jego roli w sto-
sunku do katechizowanej mlodziezy.

5. Bobrowska Jézefina .Aniela s. Stosunek do Boga
licealnej mlodziezy katechizowanej, Lublin 1967, praca magi-
sterska, Arch. KUL.
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Badania metodg ankietowang przeprowadzono na Slasku wéréd mio-
dziezy uczeszczajacej na katechizacje. Objeto proba 300 oséb (200 dz.
i 100 chl) z klas X i XI. Kwestionariusz zawieral 21 pytan dotycza-
cych stosunku badanych do Boga.

6. Borowski Eugeniusz ks. Idealy religijne mlodziezy li-
cealnej jako problem pedagogiczny, Lublin 1965, praca magi-
sterska, Arch. KUL. 3

Badania zrealizowano wsrod warszawskiej mlodziezy katechizowa-
nej dobranej z 16 klas liceéw ogdlnoksztalcaeych kilku dzielnic sto-
licy (Stare Miasto, Zoliborz, Mokotéw i Praga). Opracowano 300 kwe-
stionariuszy pod katem idealow zyciowych mlodziezy z uwzglednie-
niem ich religijnego charakteru.

7. Chrapek Jan ks Wplyw filmu i telewizji na ksztallowanie
sig postaw religijnych mlodziezy szkdl Srednich uczeszczajgcej
na katechizacje, Lublin 1976, praca magisterska, Arch. KUL.

Ankieta zawierajacg 50 pytan przebadal autor prébe losowsg milo-
dziezy dobrang spoérod licealistow krakowskich, uczeszezajacych na
katechizacje. Przedmiotem analiz jest wplyw kultury audiowizualne;-
na wiare, moralnosé i zachowania religijne mtodych.

»

8. Czubek Zbigniew ks. Problem modlitwy indywidualnej

u mlodziezy licealnej, Lublin 1966, praca magisterska, Arch, KUL.
Badania ankietowe przeprowadzil autor w osrodku katechetycznym
w Kartuzach. Objal nimi mlodziez z klas VIII—XI, a wiec wiek
13—18 lat. Préba badawcza liczyla 370 jednostek (150 chl. i 220 dz.).
Opracowano tylko 300 kwestionariuszy zachowujac proporcje plei
respondentéw. Glownym pmblemem analiz jest modlitwa indywi-
dualna w zyciu mlodziezy.

9. Dobrzanowski Stefan Eugeniusz ks, Swiatopoglad
religijny mlodziezy w $rodowisku przemuslowym. Studium socjo-
logiczne na przykladzie Skawiny, Krakéw 1975, rozprawa doktor-
ska, Arch. Seminarium Metropolitalnego (dalej SM).

Poslugujge sie metoda ankiety (98 pytan) roznoszonej przez ankie-
terow do domu oraz metods obserwacji socjologicznej przebadal au-
tor prébe losowa 300 oséb (150 chl. i 150 dz.) dobrang z ogdélu mlo-
dziezy w wieku 14—24 lat zamieszkujacej Skawine i przylegle
wioski nalezace do parafii skawinskiej. W opracowaniu zastosowano
socjologiczng teorie grup odniesienia. Glé6wnym przedmiotem docie-
kan jest proces internalizacji ideologii Kosciola w $Swiatopogladzie
milodziezy. W analizach poszczegélnych skladnikéw swiatopogladu re-
ligijnego (aktywno$é poznawcza, wiara i ideal religijno-moralny)
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zastosowano typologie, ostatecznie zas w typologii kompleksowej
wyodrebniono 6 typéw wskazujae na postepujacy proces laicyzacji
przekonan mtodziezy. Uwzgledniono réwniez kilkanaScie korelatow
warunkujacych stan religijnoSei §wiatopolgadu badanych. Proble-
matyka rozwazana jest na tle ogélu dotychezasowych badan religij-
noSci polskiej mlodziezy. Fragment pracy ogloszono drukiem w rocz-
niku Analecta Cracoviensia i miesieczniku Chrzeicijanin w $wie-
cie.

10. Dronszezyk Piotr ks. Postawy religijne mlodzieZy ksztal-
cqcej sie. Studium socjologiczne na podstawie badarn ankieto-
wych wéréd mlodziezy ksztaleqeej sie w parafii Popieléw w die-
cezji katowickiej, Krakéw, 1973, praca licencjacka, Arch. S.M.

Ankieta (49 pytan) objela 62 osoby spoéréd 574 mlodziezy ksztalca-
cej sie i zamieszkujacej na terenie parafii Popieléw na Gérnym Slas-
ku. Byla to mlodziez w wieku 15—25 lat. Przedmiotem analiz sa
przekonania religijne, akceptacja norm moralnych, praktyki reli-
gijne oraz stosunek do autorytetéw i spolecznosci religijnych. W ana-
lizach wsgystkich parametréw religijnosci stosuje autor metode ty-
pologii.

11. Dubaniewicz Wiktor, Wychowanie niewidomych chlop-
céw w domu rodzinnym i w internacie, Problem wtdérnej adap-
tacji, Warszawa 1975, praca magisterska, Arch. ATK.

Badania przeprowadzono w zakladzie dla niewidomych w miejscowo-

§ci N. obejmujac nimi 40 chlopcéw, ktérzy co najmniej 3 lata prze-

bywali w miejscowym internacie. Byly to dzieci z klas IT—VIII szko-

ly podstawowej. Polowa chlopeé6w rekrutowala sie ze S$rodowiska
miejskiego, a druga polowa z wiejskiego. Wszyscy na okres tygodnio-
wych ferii wielkanocnych wyjezdzali do domu rodzinnego a bezpo-
$rednio po powrocie pisali wypracowanie n.t. , Jak spedzilem ferie
wielkanocne w domu rodzinnym”. Nastepnego dnia przeprowadzono
badania metodg testu projekecyjnego (zestaw zdan niedokonczonych).

Autor analizuje wychowanie rodzinne w konfrontacji z wychowa-

hiem w internacie ze szczegdlnym uwzglednieniem praktyk religij-

nych respondentéw.

12. Dziedzic Krystyna, Kryzys religijny mlodziezy. Studium
na podstawie badai przeprowadzonych w 12 lat po I Komunii
Sw. w parafii Matki Bozej z Lourdes w Warszawie, Warszawa
1973, praca magisterska, Arch. ATK.

Ze spisu 257 adreséw dzieci, ktére w 1959 1. przystapily do I Komu-

nii §w. we wspomnianej parafii wylosowano 50 adreséw (25 mez-

czyzn i 25 kobiet) a nastg¢pnie przeprowadzono z nimi wywiady. Ana-
lizowano wplyw rodziny, kolegéw, katechizacji ma postawy reli-
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gijne badanych. Szczegolnie zas zajmuje sie autorka kryzysem re-
ligijnym mlodych w zakresie wiary i moralnosci katolickiej.

13. Fortuniak Zdzistaw ks, Postawy religijne chlopcow
i dziewczqt w sze$é lat po pierwszej Komunii sw., Warszawa
1968, praca magisterska, Arch. ATK.

Sposérod 338 dzieci, ktore w 1961 r. przystapily do I Komunii sw.
w parafii Srem (woj. poznanskie) wylosowano 67 os6b, a nastep-
nie przeprowadzono wywiady z ich rodzicami, uzyskujac ostatecznie
wywiady 61 rodzicow. Autor analizuje Srodowisko religijne parafii,
katechizacje parafialng i wychowanie religijne w rodzinie pod ka-
tem wplywu na religijnos¢ mlodziezy, ze szczegélnym uwzglednie-
niem plei.

14. Fortuniak Zdzislaw ks. Zespoly ministranckie a wieZ
z Kosciotem. Studium socjologiczne na przykladzie archidiecezji
poznanskiej, Warszawa 1972, rozprawa doktorska, Arch. ATK.

Z ogoélu parafii archidiecezji poznanskiej wylosowano 25 roznigeych
sie wielkoScig oraz polozeniem na terenie archidiecezji a takze 5 pa-
rafii miasta Poznania. W ten sposdb ustalono 30 parafii, w ktérych
prowadzono badania stuzby liturgicznej. W kazdej z nich ankieto-
wano 5—30 ministrantéw uzyskujac lgcznie 519 wypowiedzi. Chlop-
cy w wieku 11—15 lat stanowili 90% proby. Ponadto w dwu wylo-
sowanych parafiach przebadano chlopcéw nie bedacych ministran-
tfami a uczestniczacych w katechizacji — préba ta miala charakter
kontrolny. Trzecig ankiete skierowano do ksiezy opiekunéw grup
ministranckich. Badania chlopcéw mialy charakter ankiety audyto-
ryjnej. Opracowanie zawiera problematyke dotyczacg przede wszyst-
kim $rodowiska rodzinnego ministrantéw i ich kregu rowiesniczego,
decyzji zostania ministrantem, motywacji sluzby ministranckiej oraz
liczebno$ci i pracy zespolow.

15. Fulek Adam ks. Pojecie modlitwy u dzieci w wieku szkol-

nym, Warszawa 1972, Arch. ATK. '
Badania przeprowadzono w punktach katechetycznych czterech pa-
rafii warszawskich w dzielnicach: Srédmieécie, Ochota, Wola i Praga
Poludnie. Ankieta audytoryjna objeto 320 dzieci (160 chl. i tylez
dziewczat) w wieku 8—15 lat (kl. II, IV, VI i VIII). Analizy dotycza
stosunku badanych i ich rodzin do modlitwy, problemu rozumienia
modlitwy oraz jej miejsca i sposobu.

16, Gilun Janusz Niektére praktyki religijne mlodziezy szkol
$rednich miasta wojewddzkiego i wplyw rodzicéw na wykony-
wanie tych praktylk przez miodziez w Swietle przeobrazen wspol-
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czesnej rodziny, Wroctaw 1971, praca absolutoryjna, Arch. SM.
Badania ankietowe przeprowadzone na lekeji religii objely 230 res-
pondentow (134 cht. i 96 dz.) w wieku 16—22 lat, byli to uczniowie
szkol Srednich, Ankieta (7 pytan) dotyczyla wylacznie praktyk reli-
gijnych: czestosci spelniania, motywacji, stopnia wplywu rodzicow
oraz wplywu innych czynnikéw na spelnianie praktyk. Zagadnienia
te s przedmiotem analiz autora.

17. Glaba Andrzej, Stosunek mlodziezy do nikotynizmu na
podstawie badan ankietowych przeprowadzonych w Technikum
Przemystu Drzewnego, Wroclaw 1976, praca magisterska, Arch.
SM.

Ankieta audytoryjna przeprowadzona przez wychowawce objela ma-
ta grupe mlodziezy odpowiadajgacej na 25 pytan w wiekszosci skate-
goryzowanych. Analizy dotycza oceny nikotynizmu przez mlodziez
oraz jej faktycznego postepowania oraz wplywu Srodowiska rodzin-
nego i rowiesniczego na ten proces. Wnioski dotyecza zadan wycho-
waweow 1 duszpasterzy w tym zakresie.

18. Golda Ryszard ks. Religijno$é mlodziezy szkol technicz-
nych stopnia licealnego, Lublin 1970, praca magisterska, Arch.
KUL.

Badania ankietowe (98 pytan) objely prébe losowa 314 oséb mlo-

dziezy z parafii §w. Michala w Lublinie. Byla to mlodziez w wieku

15—21 lat uczeszezajaca i nie uczeszezajaca na katechizacje. Autor

analizuje postawy religijne mlodziezy stosujac metode socjograficz-

no-opisowa.

19. Grygotowicz Zofia s. Pojecie Mszy $w. i Komunii §w.
u dzieci ze szkél podstawowych uczeszczajocych na katechizacje,
Warszawa 1972, praca magisterska, Arch. KUL.

Badania zrealizowano w punktach katechetycznych czterech parafii

warszawskich polozonych w dzielnicach: Srédmiescie, Ochota, Praga

Pélnoc. Ankieta audytoryjna objela 416 dzieci z klas III, V i VIL

Z ogolu zebranych ankiet do analizy wylosowano 240. Przedmiotem

studium jest rozumienie Mszy §w., jej wazno§é w poréwnaniu z inny-

mi praktykami religijnymi a takze pojecie Komunii §w.

20. Jackiewicz Boleslaw ks. Postawy religijne mlodziezy
w wieku 16 lat w zaleznosci od zagospodarowania czasu wolne-
go, Warszawa 1968, praca magisterska, Arch. ATK.

Studium oparte na badaniach metoda wywiadu rodzicéw 16-letniej

miodziezy, ktéra w 1961 r. przystapila do I Komunii §w, w parafii

00. Cystersow w Nowej Hucie — Mogile. Spoéréd 1056 wylosowa-
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no do badan 127. Wywiady z rodzicami przeprowadzono w domach
(w 47 przypadkach uczestniczyli oboje rodzice). Problem dotyczyl
mlodziezy, jej religijnosci i sposobu spedzania wolnego czasu. Autor .
analizuje religijnosé mlodziezy i jej zaleznos¢ od spedzania czasu
wolnego.

21. Jedraszek Jan ks. Pojecia religijne ucznidw szkol pod-
stawowych wuczeszezajgeych na katechizacje, Warszawa 1971,
praca migisterska, Arch. ATK.

Badania przeprowadzono w Radomiu, Chelmnie n/Wislg, Walbrzychu

i Ozarowie Mazowieckim, obejmujac nimi 160 dzieci z klas I, III,

V i VII. Gromadzeniu materialu stuzyl sformalizowany, indywidual-

ny wywiad trwajgcy 30—90 minut, przeprowadzony w sali kate-

chetycznej lub kancelarii parafialnej. Analizy autora dotycza pojecia

Boga, modlitwy, Kosciota, Mszy sw. i laski uswiecajacej u badanych

dzieci.

22. Kankiewicz Janusz, Stosunek mlodziezy do alkoholizmu
na podstawie badan ankietowych przeprowadzonych w Techni-
kum Rolniczym, Wroclaw 1974, praca magisterska, Arch. SM.

Ankieta nadzorowang, obejmujgca 20 pytan, przebadano 180 mlo-
dziezy (67 chl. i 113 dz.). Problematyka dotyczyla oceny alkoholizmu
przez badanych. Autor analizuje problem czy mlodziez jest swiado-
ma szkodliwo$ei alkoholizmu 1 jego destruktywnej funkcji w po-
rzadku spolecznym i rodzinnym. Zestawia oceny mlodziezy i jej
fakiyczne zachowania w tej dziedzinie.

23. Karsznia Niward Stanislaw ks. Srodowisko spolecz-
ne a religijnosé dzieci, Lublin 1962, praca licencjacka 1962, Arch.
KUL. .

Badania metoda ankietowa przeprowadzil autor wéréd dzieci szko6l

podstawowych uczeszezajacych na katechizacje w parafii Nowa Hu-

ta — Mogila. Proba losowa objela 350 respondentéw. Drugg ankiete

o charakterze kontrolnym skierowano réwniez do ich rodzicow, a tak-

ze analizowano dzienniki lekeji religii i inne dokumenty parafialne.

Przedmiotem analiz sa gléwnie praktyki religijne dzieci oraz ich

zaleznos¢ od elementéw Srodowiska wychowawezego (rodzina, szkola,

grupa rowiesnicza).

24, Kisiel Stanislaw ks. Duszpasterstwo rekolekcyine a po-
trzeby duchowe mlodziezy szkd6l $rednich w $wietle padagogiki
pastoralnej, Lublin 1971, rozprawa doktorska, Arch. KUL.

Autor przebadal metodg ankietowa 1000 os6b mlodziezy katechizo-

wanej w czterech wielkomiejskich oSrodkach katechetycznych Pol-
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ski — w Warszawie, Krakowie, Katowicach i Poznaniu, po 250 0s6b
obojga plci z kazdego ofrodka. Byla to mlodziez w wieku 15—20 lat
ankietowana podczas lekeji religii. Przedmiotem studium obok prak-
tyk religijnych sa zainteresowania $wiatopoglgdowo-etyczne bada-
nych oraz ich ideat moralny. Calo§é problematyki ujeta jest w aspek-
cie potrzeb duszpasterstwa rekolekcyjnego. Male fragmenty pracy
publikowane byly w periodykach Katecheta i Homo Dei.

25. Konior Czeslaw ks. Ocena klamstwa przez mlodziez do-

rastajacq, Lublin 1965, praca magisterska, Arch. KUL.
Badania przeprowadzono metods ankietowsg przy przewadze pytan
otwartych. Badano mlodziez z klas VI—XI z dwu liceéw ogélno-
ksztalcacych oraz jednej szkoly podstawowej. Préba badawcza obje-
fa 510 respondentéow (291 licealistéw i 119 uczniéw szkoly podstawo-
wej). Przedmiotem analiz sa postawy moralne mlodziezy w zakresie
o0smego przykazania.

26. Krawiec Elzbieta, Wiez z parafia mlodziezy szkolnej
uczeszczajacej na katechizacje. Studium socjologiczne na pod-
stawie badan ankietowych w jednej parafii Wroctawia, Wroctaw
1975, Arch. SM.

Autorka przebadala 345 os6b mlodziezy (209 dz. i 136 chl) w wieku

14—19 lat, postugujac sie ankietg (50 pytan). Badania mialy cha-

rakter ankiety nadzorowanej. Analizy zmierzaja do okreslenia wiezi

mlodziezy z parafig, wewnetrznej jej struktury oraz zwiazku z ogél-
ng religijnoscia we wszystkich jej komponentach. Opracowano ty-
pologie religijnosci mlodziezy (wiara, praktyki i moralnosé) oraz
typologie wiezi z parafia, nastepnie za§ obie typologie skorelowano.

27. Krynicki Andrzej ks. Uczestnictwo mlodziezy w piel-
grzymce warszawskiej, Lublin 1970, praca magisterska, Arch.
KUL.

Ankiete zawierajaca 62 pytania rozdano w trzecim i czwartym dniu
trwania pielgrzymki mlodziezy akademickiej idacej w grupach z War-
szawy do Sanktuarium Maryjnego na Jasnej Gorze w Czestochowie.
Z rozdanych 400 kwestionariuszy zwrécono 142. Dla pozostatych
uczestnikéw pielgrzymki zastosowano uzupelniajaco mata ankiete za-
wierajaca 6 pytan (uzyskano 136 zwrotéw). Jako material empirycz-
ny postuzyly takze autorowi intencje pisane przez mlodziez przy
wspélnej modlitwie. Przedmiotem studium sa glownie motywy
uczestnictwa mlodziezy w pielgrzymece.

28. Kusek Teresa s. Stosunek milodziezy do wartoSci naczel-
nych ne podstawie badan ankietowych wybranych grup mlo-
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dziezy licealnej, Lublin 1972, praca magisterska, Arch. KUL.
Badaniami ankietowymi objeto mlodziez IV klasy liceum ogd6lno-
ksztalcacego, dobrang z dwu lice6w panstwowych (Gdansk-Wrzeszez
i Gdynia) oraz trzech liceéw prywatnych katolickich (Warszawa,
Wroclaw, Krakow).

29, Lipka Wieslaw ks. Religijno$é¢ wiejskiej mlodziezy poza-
szkolnej, Lublin 1969, praca magisterska, Arch. KUL.

Autor przeprowadzil badania religijnosci mlodziezy w dwudziestu
wioskach na terenie parafii Leg polozonej w rejonie Pulaw. Badania
objely wylacznie mlodziez nie uczeszczajaca do szkol, a wiec juz
przewaznie pracujaca (najczesciej w przemysle). Na 285 osob zalicza-
jacych sie do tej kategorii 237 objeto ankieta, za§ 50 wywiadem nie-
kontrolowanym. Religijnoéé analizowana jest wedlug klasycznych jej
parametrow, a takze rozwazane sa jej uwarunkowania spoleczne.

30. Metryka Kazimierz ks. Udzial w katechizacji a prakty-
ki religijne mlodziezy katechizowanej na przykladzie parafii Sw.
Jakuba w Szczecinie, Lublin 1973, praca magisterska, Arch.
KUL.

Autor poslugujgc sie ankieta oraz metoda obserwacji socjologiczne]

przebadal 200 os6b mlodziezy szko! érednich we wspomnianej parafii.

Przedmiotem amaliz jest zalezno$¢ miedzy katechizacjg a spelnianiem

praktyk religijnych.

3l. Pabisz Wltadystaw ks. Postawy i praktyki religijne mlo-
dziezy szkdl technicznych. Socjo-religijne studium na podstawie
badan w parafii §w. Jana Chrzciciela w Bedzinie, Wroclaw 1973,
praca licencjacka, Arch. SM.

Badania ankietowe (98 pytan) objely mlodziez w liczbie 160 oséb

(90 dz i 70 chl) w wieku 16—21 lat Autur przeanalizowal opinie

ustalil typologie badanych w zakresie wiary i praktyk rehgunych

Z koleﬁ zaé na ich podstawie uzyskal kompleksowa typologie reli-

gijnosci mlodziezy.

32. Panonko Mieczyslaw ks. Motywy uczeszczania moldzie-
2y szkot srednich na katechizacje parafialng, Wroctaw 1973, pra-
ca magisterska, Arch. SM.

Ankieta przeprowadzana wsréd uczniow roéznego typu szkél Sred-

nich we Wroctawiu, z klas I—IV. Podstawg analiz jest 120 kwestio-

nariuszy (65 dz. i 55 chl.). Sg to odpowiedzi na 15 pytan otwartych.

Autor analizuje rodzaje motywow sklaniajgcych mlodziez do uczest-

nictwa w katechizacji oraz czynniki wplywajgce na rozwéj tej mo-

tywacji (rodzina, Srodowisko réwiesnicze, katecheta, zycie parafialne).
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33. Pelka Florian ks. Religijno§é mlodziezy szkdl $rednich
w Swietle badan socjologicznych w Polsce, Lublin 1969, praca
magisterska, Arch. KUL.

Praca przedstawia stan religijnosci mlodziezy szkol srednich w Pol-
sce w oparciu o ogol badan socjologicznych przeprowadzonych w la-
tach 1956—1968. Omawia ona badania oSrodkéw i autoréw katolic-
kich i laickich, tak publikowane, jak i nie ogloszone dotychczas dru-
kiem. Przedmiotem studium jegt zakres problematyki badan nad
religijnoscia mlodziezy oraz wyniki tych badan. Autor zestawia wy-
niki badan odnosnie $wiatopogladu religijnego, praktyk religijnych
oraz opinii o zachowaniach moralnych. Praca zawiera ponadto bar-

dzo cenny aneks, zestawiajgcy chronologicznie badania nad mlodzie-
za szkolng w Polsce,

34. Piosek Franciszek ks. Wplyw $rodowiska spolecznego
na praktyki religijne mlodziezy licealnej, Krakéw 1975, praca
magisterska, Arch. SM.

Metodg ankiety rozdawanej i zwracanej w osrodku katechetycznym
przebadano 125 oséb (80 dz. i 45 chl) mlodziezy z Liceum Ogdlno-
- ksztalcgcego w Nowym Targu, Badania objely mlodziez klas II. An-
kieta zawierala 98 pytan odnosnie wszystkich parametréw religijno-
§ci i jej uwarunkowan, lecz opracowano jedynie stan praktyk religij-
nych. Autor sporzadzil typologie praktykujacych.

35. Pirég Stefania s. Pojecia religijne i oceny moralne dziec!
uposledzonych umyslowo w stopniu lekkim, Warszawa 1972, pra-
ca magisterska, Arch. KUL.

Z ogobiu dzieci przebywajgcych w zakladach wychowawczych ,Cari-

tas” w Domaszkowie i Otwocku a upos$ledzonych umystowo w stop-

niu lekkim, wylosowano 80 z klas II, III, IV i V szkoly specjalnej

(po 20 z kazdej klasy). Nastepnie przeprowadzono z nimi wywiady

indywidualne. Analizy dotycza pojecia Boga, Mszy sw. i modlitwy

a takze wybranych ocen moralnych. :

36. Piszkalski Henryk ks. Rola wwarunkowar wewnetrz-
nych w ksztaltowaniu sie przekonan religijnych u mlodziezy

w okresie dorastania, Krakéw 1973, rozprawa doktorska, Arch.
SM.

Metodg ankietowa przebadano probe 640 oséb mlodziezy szkél Sred-
nich dobranej w osrodkach katechetycznych na terenie kilku diece-
zji poludniowej Polski (krakowska, tarnowska, katowicka). Opraco-
wanie ma charakter studium psychologicznego. Analizowana jest
tres¢ przekonan religijnych mlodziezy w okresie dorastania, jej mo-

951



KS. STEFAN E. DOBRZANOWSKI|

tywacja oraz oddzialywanie uwarunkowan wewnetrznych na prze-
konania.

37. Pyzel Stanistaw ks. Postawy religijne mlodziezy w okre-
sie 5—6 lat po I Komunii sw. w malym miescie podwarszaw-
skim, Warszawa 1969, praca magisterska, Arch. ATK,

Ze spisu adresow 254 dzieci, ktéore w 1962 r. przystapily do T Ko-

munii §w. w parafii §w. Anny w Piasecznie, wylosowano 86 oséb

(47 dziewczat i 39 chlopcdéw) docierajgc nastepnie do ich rodzicéw.

Wywiady zrealizowano w stosunku do 66 wylosowanych jednostek,

badajgc na podstawie wypowiedzi rodzic6w stosunek mlodziezy do

obowigzkow religijnych w 5—6 lat po I Komunii §w.

38. Raba Stanislaw ks. Stosunek do KoSciola w wypowie-
dziach katechizowanej mlodziezy szkdél Srednich, Lublin 1969,
praca magisterska, Arch. KUL.

Ankietg otwartg objeto 300 oséb sposrod mlodziezy szkdl Srednich
w wieku 15—18 lat. Byla to mlodziez uczeszezajaca na katechizacje
w kilku miastach Ziemi Lubuskiej. Przedmiotem analiz s3 oceny Ko-
$ciola, jego rola i znaczenie spoleczne i religijne w oczach mlod21e7y
oraz osobisty stosunek badanych do Kosciota.

39. Regula Wladystaw ks. Rola Mszy $w. w Zyciu mlodzie-
2y parafii Stronie Slgskie. Studium socjologiczno-religijne na
podstawie badaii ankietowych wsréd grupy mlodzieiy katechi-
zowanej, Wroclaw 1974, praca licencjacka, Arch. SM.

Badaniami ankietowymi objeto 150 oséb mlodziezy w wieku 15—22

lat (112 dz. i 38 chl). Byli to uczniowie kilku szk6l Srednich rézne-

go typu (licea, technika i zawodowe) na Ziemi Klodzkiej, Ankieta
zawierala 34 pytania odno$nie Mszy §w. Analizowana jest wiedza
mlodziezy o Mszy §w., jej miejsce w zyciu badanych oraz sposéb
uczestnictwa. Autor sporzadzil typologie mlodziezy uczeszczajacej na
Msze Sw.

40. Rzepecki Mirostaw ks. Posoborowe zadania katechezy
i ich realizacja w wypowiedziach mlodziezy warszawskich szkot
$rednich, Lublin 1972, praca magisterska, Arch. KUL.

Studium o charakterze psychnlogiczno—pastoralnym oparl autor na

probie badawczej 300 os6b dobranych z mlodziezy szkol $rednich

uczeszezajacych na katechizacje w Warszawie, Piastowie i Radzyniu,

Jako narzedziem badawczym postuzono sie ankiety o przewadze py-

tan otwartych.
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41, Stominska Janina, Uklady pojeé religijnych starszej mlo-

dziezy z warszawskich szkol §rednich i wyzszych biorgeych udzial

w katechizacji, Warszawa 1973, rozprawa doktorska, Arch. ATK.
Badania ankietowe dotyczyly 360 o0s6b mlodziezy uczestniczacych
w 19 grupach katechetycznych dziesieciu parafii w réznych dzielni-
cach Warszawy. Z uzyskanych ankiet wylosowano prébe 280 osob
(145 chl. i 135 dz.) uczeszczajacych do liceéw, technikow, szkol po-
maturalnych i wyzszych. Badano metoda ankiety audytoryjnej trwa-
jacej okolo 70 minut, przeprowadzonej osobiScie przez autorke.
Przedmiotem studium sg pojecia religijne badanych: pojecie Boga,
spolecznosci religijnych. praktyk religijnych, wiary i jej zwiazku
z zyciem, Autorka analizuje uklady tych poje¢ w zaleznosci od plei,
wyksztalcenia i stopnia zaangazowania w praktyki religijne. Jest to
studium pionierskie ze wzgledu na swéj charakter metodologiczny.

42. Smolarz Maria s. Opinie mlodziezy laickiej o Zyciu zakon-
nym a jej postawy religijne. Lublin 1966, praca magisterska,
Arch. KUL.,

Badania ankietowe objely grupe 152 0s6b mlodziezy katechizowanej

uczeszczajacej do szkél licealnych w Warszawie, Krakowie, Lublinie

i Wroclawiu. Praca ma charakter psychologiczny i analizuje zrézni-

cowanie opinii o Zyciu zakonnym w zalezno$ci od postaw religijno-

-moralnych mlodziezy.

43. Stopa Stanistaw Koledzy i sympatia, a religijnosé, War-

szawa 1974, praca magisterska, Arch. ATK.
Ze spisu nazwisk dzieci, ktére w 1959 r. przystapily do T Komunii
$w. w parafii Miedzyrzecze wyeliminowano te, ktére mieszkaly poza
miastem. Z pozostalych wylosowano 65 o0s6b, chociaz ostatecznie
udato sie zrealizowaé wywiad tylko w stosunku do 49 (28 kobiet i 21
mezezyzn). W 12 lat po I Komunii §w. przeprowadzono z nimi wy-
wiad sformalizowany obejmujacy 47 pytan. Analizy dotyczg przede
wszystkim religijnosci ich rodzin oraz wplywu kolegow i sympatn na
ich postawe religijng.

44, Walaszek Boleslaw ks. Swiatopoglad a prakiyki reli-
gijne mlodziezy koriczqcej szkole $redniq. Warszawa 1970, pra-
ca magisterska, Arci.. ATK.

Praca oparta na badaniach ankietowych mlodziezy klas rnatural-

nych uczeszczajace] na katechizacje do punktéw katechetycznych

w Warszawie (parafie: Katedralna, Podwyzszenia §w. Krzyza i sw.

Stanislawa Kostki) i Tarnobrzegu. Proba badawcza objela 146 an-

kietowanych. Analizowane sg praktyki religijne oraz podstawowe
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kwestie §wiatopogladowe badanych a nastepnie ich wzajemna kore-
lacja.

45. Warakomska Halina Poglgdy na zycie zakonne a uzna-
wane wartofci mlodziezy zernskiej I-szych i IV-tych klas szkol
podstawowych w czterech parafiach warszawskich, Warszawa
1976, praca magisterska, Arch. ATK.

Opracowanie zawiera. analizy oparte na badaniach socjologicznych

dziewczat z czterech parafii warszawskich (dzielnice: Praga, Brodno,

Saska Kepa, Zoliborz). W kazdej z parafii przeprowadzono w czasie

przeznaczonym na lekeje religii badania dwu grup katechetycznych

szkol srednich. Préba objela 239 respondentow. Autorka analizuje
hierarchie wartosci tej mlodziezy i na jej tle poglady na zycie za-
konne.

46, Woloszyn Tadeusz ks. Ksztaltowanie sie ocen moralnych
u mlodziezy, Warszawa 1970, praca magisterska, Arch. ATK.
Badania przeprowadzono w punktach katechetycznych czterech pa-
rafii warszawskich polozonych w dzielnicach: Srédmiescie, Ochota
i Mokotow. W ankiecie audytoryjnej uzyskano 240 wypowiedzi mlo-
dziezy z klas VII, IX i XI uczeszczajacej na katechizacje (po 80 z kaz-
dego poziomu nauczania). W probie znalazlo sie po 120 chlopeow
i dziewczat. Przedmiotem badan byl stosunek miodziezy do obowigz-
kow moralnych, do kradziezy, do wlasnosci spotecznej, do przepisow
drogowych oraz do oséb starszych i znajdujacych sie w niebezpie-
czenstwie. Autfor analizuje ponadto wartosci uznawane przez mlo-
dzez: wazne decyzje, idealy zyciowe, znaczenie autorytetu oraz war-

tos¢ wiezi rodzinnej i kolezenskiej.

47. Wréblewska Barbara Ksztaltowanie sie ocen moral-
nych w mlodziezy, Warszawa 1974, praca magisterska, Arch.
ATK.

Badania metodg ankiety audytoryjnej przeprowadzono na prébie 172

0s6b dzieci i mlodziezy (97 chl. i 72 dz.) uczeszezajacych na katechi-

zacje w czterech parafiach warszawskich (dzielnice: Nowe Miasto,

Mlociny, Okecie. Powisle). Respondenci rekrutowali sie z klas: V,

VII i IX. Przedmiotem dociekan autorki jest érodowisko rodzinne

i szkolne a ma ich tle ideal moralny mlodziezy: preferowane oceny,

preferowane i uznawane wartosei.

48. Zawadzka Stanislawa Mlodziez o wplywie katechezy

na jej religijnosé, Warszawa 1973, praca magisterska, Arch. ATK.
Studium dotyczy religijnosci mlodziezy w 12 lat po I Komunii §w.
Jest kolejnym z serii prac tego typu podjetych przez o$rodek War-
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szawski. Tym razem obejmuje 50 oséb (26 mezczyzn i 24 kobiety),
z parafii §w. Szczepana w Warszawie. Metoda wywiadu badala au-
torka wplyw rodziny, srodowiska szkolnego, zwlaszcza zas katechi-
zacji na religijno$¢ mlodych ludzi. Dokonala charakterystyki praktyk
oraz przekonan religijnych respondentéw, a takze przeanalizowala
wplyw katechety na ich postawe religijna.

49, Ziomek Tadeusz Antoni ks. Warunki materialne a po-
stawy religijne mlodziezy w 6 lat po I Komunii §w., Warszawa’
1976, praca magisterska, Arch. ATK.

Préba losowa objela 60 (sposréd 117) oséb miodziezy, ktéra w 1961 r.

pierwszy raz przyjela Komunie §w. w parafii §w. Floriana w Wa-

chocku. Przeprowadzono wywiad z ich rodzicami polaczony z obser-
wacja mieszkania oraz stanu budynkéw mieszkalnych i gospodar-
czych. Na tle opisu warunkéw materialnych badanych rodzin autor
przeprowadzil typologie religijnosci rodzic6w i typoldgie religijno-
Sci ich dzieci, nastepnie za§ podjal prébe ich konfrontacji.

Ks. Stefan Eugeniusz Dobrzanowski
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KE. STEFAN E. DOBRZANOWSKI

PROBA TYPOLOGII
PRZEKONAN RELIGIJNYCH
MLODZIEZY KATOLICKIE)

\

Pytanie o religijnoéé wspdlczesnej mlodziezy jest ciggle aktualne
a odpowiedz nielatwa i z wielu powodéw niepeilna. Niepelno§é¢ od-
powiedzi na to pytanie wynika juz z faktu, ze problem dotyczy
gléwnie sfery zycia nadprzyrodzonego, to za§ wymyka sie zaréwno
potocznym obserwacjom, jak réwniez tylko w zewnetrznych przeja-
wach uchwytne jest na plaszczyZnie nauk empirycznych, jak socjo-
logia czy psychologia religii 1.

Trudno$c¢ okreslenia religijnosci naszej mlodziezy poteguje fakt,
zd chodzi tu o religijno$é polska, ta natomiast uwazana jest przez
socjologébw za fenomen niezwykly (trudny do wyjasnienia) w skali
Swiatowej oraz ze chodzi o mloda generacje, a wiec te kategorie spo-
teczng, ktoérej postawy duchowe czesto sg maskowane. a ponadto po-
zostaja in statu fieri 2.

Wreszcie od strony psycho-socjologicznej nie ulega watpliwosci
fakt wielorakich uwarunkowan wszelkiej religijnosci, zatem i reli-
gijnosci mlodziezy — jej uzaleznienie od korelatdw psycho- socjo-
i bio-gennych. Wér6d tych determinant zasadnicza range w religij-
nosci mlodziezy posiadaja uwarunkowania spoleczne. Splatajg sie fu
ze sobg lub pozostaja w kolizji wplywy Kosciola, rodziny, szkoly,
mass-mediéw, grupy réwiesniczej oraz wielu instytucji, grup i pra-
déw spolecznych 3.

Jest natomiast rzeczg bezsprzeczng, ze niezaleznie od trudnosci
w odezytaniu aktualnego obrazu religijnosci mlodych doceni¢ nalezy
kazdg prébe okreslenia tego stanu, je§li oparta jest na rzetelnie zre-
alizowanych badaniach empirycznych. Wartoé¢ te posiadajg badania,

i1 Ks. J. Majka, ,Teologia praktyczna a socjologia’, , Ateneum Kaplanskie”,
B2 (1974), s. 259,

* Por. M, Kozakiewlcz, Pamdoks’y mlodzietowe, Warszawa 1970, S. Szuman.
J. Pieter, Ks. H, Werynski, Psychologia $wiatopoglgdu wmlodziety, Warszawa 1933,
passim.

1 H, Carrier, Rola grup odniesienia w integracji postaw religijnych, w: F. Hou-
tart (red.) Socjologia religii, Krakow 1867, ss. 123—144, )
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ktére prowadzone sg na prébach reprezentatywnych, gdyz moga byé
uogblniane nie tylko na calo$é populacji reprezentowanej, ale
w znacznej mierze takze na mlodziez o analogicznych parametrach
spoleczno-demograficznych w analogicznych $rodowiskach, ktéra
wzrasta przeciez w tej samej sytuacji spoleczno-kulturowej w na-
szej ojczyznie 4.

Przedmiotem niniejszego studium beda postawy mlodziezy w za-
kresie przekonan religijnych, uogélnione do tego stopnia, ze podane
w formie typologii przekonan. Bedzie to préba typologii swiatopogla-
du religijnego mlodziezy katolickiej, przebadanej przez autora
w roku 1970 w Skawinie, a wiec w Srodowisku do§é typowym dla
wspotczesnej Polski, pozostajacym na styku tradyeyjnej wsi i wiel-
kiego przemystu 8.

Badania metodg ankiet i obserwacji dokonane byly na prébie lo-
sowej obejmujacej 300 oséb w wieku 14—24 lat wylosowanych z ogé-
Iu mlodziezy zamieszkujgcej w rejonie Skawiny 6.

Gléwnym celem studium jest ukazanie proceséw internalizacji re-
ligii katolickiej w przekonaniach tej mlodziezy oraz integracji jej
elementéw i funkcjonowania w Swiatopogladzie 7.

Przedstawiona' typologia jest zwienczeniem dokonanych przez au-
tora analiz typologicznych w zakresie podstawowych skladnikéw
swiatopogladu religijnego mlodziezy. Jest to wiec typologia kom-
pleksowa uwzgledniajgca zainteresowania religijne badanych, ich
stosunek do religii i podstawowych prawd wiary, akeeptacje war-
tosei religijnych i norm moralno-religijnych oraz motywacje poste-
powania.

Pomijamy tu szczegblowsg prezentacje typologii partykularnych,
w ktérych uwzgledniono nastepujace wskazniki: w zakresie za-
interesowan — czytelnictwo, rozmowy z réwieSnikami, aktyw-
no$¢ poznawczg odno$nie kazan i katechez: w zakresie prze-
konan — autodeklaracje religijng, ocene chrzescijaristwa, akcep-
tacje oSmiu podstawowych dogmatéw (istnienie Boga, Opatrznosé,
béstwo Chrystusa, boskie postannictwo KoSciola, nie§miertelnoéé du-
szy, powszechne zmartwychwstanie, niebo i pieklo), w zakresie

i L. Kisch, Zasady doboru losowego prdéby reprezentatywnej (w:) 8. Nowak
fred.) Metody badatni socjologicznych, Warszawa 1965, 3. 535 nn.

' K. Dobrowolski, A. Stojak, (red.) Studia nad zaloggq Huty Aluminium w Ska-
winie, Wroclaw 1969.

! Charakterystyke metod nadawczych oraz badanej zbiorowosel podalem w ar-
tykule Chrzescijaristwo w oczach mlodziesy, ,ChrzeScijanin w fSwiecle”, 47/9 (1976)
5. B3/84.

T S. Mika, Uwagi o internalizacfi postaw (w:) 'S. Nowak (red.) Teorla postaw,
Warszawa 1973, ss. 213—234.
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idealu moralnego — miejsce wartosci religijnych wsrod da-
zen zyciowych, preferencja norm i obowiazké6w religijnych, akcepta-
cja czystoSci przedmalzenskiej i motywacja postepowania. W wy-
niku szezegblowych analiz typologicznych w dziedzinie wskazanych
skladnikéw uzyskaliSmy przyblizony obraz religijnoSci mlodziezy
ujetej globalnie, ktéry prezentuje tabela 1.

Tabela 1. Badana mlodziez wedlug stopnia zaangazowania religijnego
w poszczegblnych dziedzinach (w %o, N-300)

Zaintere- Przeko-

Typ éwiatopogladu sowania TR Ideal
I konsekwentnie religijny 24.0 51.0 1277
1I niekonsekwentnie religijny 43.7 29.3 49.0

IIT ulegajacy laicyzacji 22.3 10.7 147

IV calkowicie laicki 10.0 9.0 8.6

100.0 100.0 1100.0

Wskazuje ona, ze badana mlodziez najbardziej wierna jest religii
w dziedzinie wyznawania prawd wiary, gdyz przeszlo polowa zacho-
wuje tu postawe ortodoksyjna. Slabiej przedstawia si¢ moralna stro-
na S$wiatopogladu religijnego, a najslabiej zainteresowania proble-
matyka religijng. Wiadomo jednak, ze przekonania religijne wyra-
zone w akceptacji dogmatow wiary o tyle sg gleboke uwewnetrz-
nione, o ile z jednej strony lacza sie z Zzywym zainteresowaniem reli-
gijnym, za$ z drugiej strony, o ile majg wplyw na zycie, czyli ksztal-
tujg ideal moralny. Stad tez konieczna byla typologia kompleksowa,
ktéra uwzglednia wspoblzalezno§é tych trzech elementdéw.

Wracajac do materialéw empirycznych: stosujac analize typolo-
giczng zmierzano do wyodrebnienia kilku ostatecznych typow §wia-
topogladu mlodziezy, roznigeych sie poziomem religijnosci w zakre-
sie zainteresowan, przekonan i idealu moralnego.

Typem idealnym czyli calkowicie konsekwentnym bylby ten, kto-
ry by posiadal réwny poziom wszystkich trzech miernikéw. W prak-
tyce jednak typy takie nie weryfikuja sie, gdyz wyodrebnienie ich
wymagaloby zbyt wielkiego rozczlonkowania. Analiza danych ankie-
towych przy zastosowaniu niewielkich uogélnienn pozwolila ostatecz-
nie na wyodrebnienie pieciu typéw Swiatopogladu badanej miodzie-
zy, ktore przedstawia tabela 2.
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Tabela 2. Miodziez wedlug przynaleznosci do typbw Swiatopogladu

(w %, N = 300)

Lp. Nazwa typu o

I chrzescijaniski konsekwentny 20.0
II  chrzescijanski niezupelnie konsekwentny 50.0
III  chrzescijanski niekonsekwentny 15.0
IV  zlaicyzowany 6.3
V'  laicki 8.7
Ogolem 100.0

I. Typ chrzeS§cijanski w pelni §wiadomy i kon-

I

111

IV.

sekwentny — cechuje go maksymalna akceptacja prawd
wiary oraz pelna internalizacja modelu moralnosci chrzescijan-
skiej a takze wystarczajaca aktywno§é w dziedzinie zaintereso-
wan religijnych. :

Typ chrzedcijanski niezupelnie konsekwen-
tny — cechuje go niepelna internalizacja doktryny wiary i mo-
ralno$ci chrzescijanskiej oraz Srednie lub niewielkie zaintereso-
wanie religia.

Typ chrzedcijanski niekonsekwentny — cha-
rakteryzuje sie wysokim wskaznikiem pewnych skladnikéw
swiatopogladu, przy braku réwnowagi innych. Jest to brak in-
tegracji $wiatopogladu chrzescijanskiego, gdyz zachwiane sa
proporcje miedzy wiarg, moralnoscig religijng oraz zaintereso-
waniami religijnymi.

Typ zlaicyzowany — cechuje go minimalna akceptacja
prawd wiary i modelu moralno$ci chrzescijanskiej oraz brak
zainteresowan religijnych lub zainteresowania krytyczne.

Typ laicki — charakteryzuje go calkowity brak akceptacji
doktryny chrze$cijaniskiej oraz chrze$cijaniskiego idealu moral-
nego, a w zainteresowaniach krytyczny stosunek do ideologii
religijnej lub calkowita obojetnosé.

Zdajemy sobie sprawe, ze wprowadzona typologia, jak kazda inna
zreszta, jest w duzej mierze schematyczna i zawiera znaczne uogol-
nienia, podczas gdy postawy Swiatopogladowe mlodziezy sg bardzej
zroznicowane. Wydaje sie zatem wskazane przeprowadzenie bardziej
szczegblowe] charakterystyki mlodziezy reprezentujgcej wyodrebnio-
ne typy §wiatopogladu.
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Typ I skupia mlodziez ortodoksyjng tak w sprawach wiary jak
i moralnoéci chrzedcijaniskiej. Nalezy postawié pytanie, czy ortodok-
sja ta jest juz dojrzala postawa religijng, czy tez malo przemysla-
nym konformizmem w stosunku do prawd wiary i zasad moralnosci
chrze$cijanskiej.

Majac na uwadze, ze przeprowadzone analizy typologiczne opie-
raly sie na wygérowanych rygorach konsekwencji dotyczacej nie
tyle zewnetrznej deklaracji, ile przekonar, wartoSciowania i moty-
wacji, mozemy na postawione pytanie odpowiedzie¢ pozytywnie. Na-
lezy sadzié, ze zakwalifikowani do tego typu stanowig grupe mio-
dziezy o §wiatopogladzie gleboko religijnym, zawierajacym zinterna-
lizowana doktryne chrzescijaniska. Jest to wyznawanie wiary Swia-
dome i refleksyjne, polaczone z nastawieniem apostolskim, impliku-
jace doskonalg motywacje postepowania moralnego, gdzie pierwszer-
stwo majg motywy religijne, mistyczne, oraz calkowity konsekwen-
cje w przyznawaniu pierwszeristwa wartoSciom religijnym i religij-
nym normom moralnym.

W oparciu o bogaty material empiryczny jesteSmy w stanie przy-
toczy¢ wiele dodatkowych wskaZnikéw stanowiacych sprawdziany
tej dojrzalej postawy religijnej. I tak np. sprawdzianem refleksyj-
nego podejscia do spraw wiary jest przewaga w tym typie miodziezy,
ktéra pod pojeciem ,,czlowiek wierzacy” rozumie czlowieka zacho-
wujgcego konsekwencje wiary wyznawanej rozumnie, postepowania
moralnego plynacego z wiary oraz pozostajgcego w kontakcie z Bo-
giem przez spelnianie praktyk religijnych. Wypowiedzi dotyczace
tego problemu szczegélnie akcentujg wiare, czyli przekonanie reli-
gijne, podczas gdy globalnie w calej zbiorowosci przewazajg wypo-
wiedzi akcentujace spelnianie praktyk religijnych i zachowywanie
przykazan. ,,Czlowiek wierzacy — pisze 15-letni oSmioklasista — to
ten, kto przyjmuje i rozumie zasady wiary oraz przynajmniej stara
sie zy¢ wedlug nich”. ,,Wierzacym jest ten — stwierdza 20-letni stu-
dent polonistyki — kto posiada przekonania religijne, prowadzi zy-
cie etyczne, spelnia praktyki religijne”. ,,Czlowiek jest wierzacym,
kiedy wie i zna, w co wierzy i systematycznie praktykuje” — wy-
powiedz 18-letniego pracownika umystowego z wyksztalceniem sred-
nim.

Sprawdzianem dojrzalej postawy religijnej tego typu jest zrozu-
mienie dla idei powolania kaplariskiego oraz przewaga wypowiedz
dotyczgcych modelu kaplana, ujmowanego przede wszystkim w kate-
goriach religijnych. W grupie tej 66.7%0 posiada zrozumienie dla.po-
trzeby powolan kaplarnskich, podezas gdy globalnie w calej populacji
tylko 37.3% rozumie idee powolania kaplanskiego. Obok zalet mo-
ralnych i intelektualnych wymagaja przede wszystkim od kaplana
zaangazowania w warto§ci religijne. Typowym przykladem jest wy-
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powiedz: ,,Dobry kaplan wedlug mnie to: sprawiedliwy, nie materia-
lista, wierzy w Boga, zna dokladnie prawdy wiary. Jedyna jego mi-
loécig to miloéé Boga — uczciwy wobec Boga i ludzi” (dz. 1. 18, szk.
lic. k1. III. poch. rob.).

Mimo, ze do grupy tej nalezy takze mlodziez rocznikéw najmiod-
szych, ktéra nie przeszla jeszcze rozwojowego kryzysu wiary, to jed-
nak mozna uwazaé, ze mlodziez tego typu — bez wzgledu na wiek —
reprezentuje postawe doskonalej internalizacji ideologii religijnej
i jest w znacznym stopniu uodporniona na wplywy laicyzacji. Typ
ten obejmuje 20%o, czyli piata czes¢ zbiorowosei.

Typ II — skupia mlodziez o swiatopogladzie chrzescijanskim nie-
zupelnie zinternalizowanym, i obejmuje 50.0%0 zbiorowosci. Cecha
wspélng wszystkich przynaleznych jest znaczny stopien religijnosci
§wiatopogladu, przy braku pelnej akceptacji prawd wiary lub nie
w pelni doskonalym pod wzgledem religijnym systemie etycznym.
W dziedzinie wiary sg to najczesciej watpliwosci dotyczace niekto-
rych tylko prawd lub nieznajomosé tresci tych prawd. W dziedzinie
moralnodci jest to nie zawsze doskonala motywacja religijna lub nie-
doskonala hierarchia wartosci, polegajaca najczesciej na preferencji
pewnych wartosci czy norm chociazby religijnych, ponad najwyzsza
norme i chrzesdcijanska, jaka jest milos¢é Boga. Sa to wiec motywacje
i warto$ciowania malo zintegrowane woko6l naczelnej idei religijnej.

Jak widaé, o zrdéznicowaniu postaw w ramach tego typu decyduje
nie tyle stosunek do wiary, gdyz w tym zakresie odchylenia sg nie-
wielkie, ale przede wszystkim rézny typ motywacji lub hierarchii
wartodei. Na skutek tej dyferencji postaw w zakresie chrzescijanskie-
go idealu moralnego jesteSmy w stanie wyréznié — w ramach tego
typu — trzy podtypy. Skupiaja one mlodziez religijng, gdyz w za-
sadzie, mimo watpliwosei, ortodoksyjng wobec magisterium Koscio-
la, posiadajaca zdecydowanie religijny ideal moralny, ale rézniagca
sie odrebng orientacja religijno-moralna. y

a) Religijni. Grupa ta skupia 50 respondentéw, czyli 33.3%
typu II, co w stosunku do calej zbiorowosci stanowi 16.7%. Jest to
mlodziez najbardziej zblizona do typu I. Wspélng cechg calej gru-
py jest motywacja religijna konsekwentnie mistyczna, przy pomniej-
szonej akceptacji prawd wiary (21 resp. — 42.0%) lub pomniejszonej
akceptacji chrzeScijanskich norm moralnych, co znajduje gléwnie
wyraz w odmiennych pogladach w dziedzinie etyki przedmalzenskiej
(27 resp. — 54.0%p). Hierarchia warto$ci ma charakter religijny lkon-
sekwentny (20 resp. — 40.0%0) lub niekonsekwemtny (30 resp. —
60.0%).

b) Formalisci. Stanowig grupe 59 reprezentantéw, czyli 39.3%
typu II, a zatem najliczniejszag w tym typie. Religijnoéé ich ma cha-
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rakter tradycyjny, rytualno-legalistyczny, gdyz najwiekszy mnacisk
kladg na praktyki religijne i przykazania. Te formy religijnosei elks-
ponuja ponad obowigzki milosci Boga i bliZzniego. Z ogdlng postawa
wiernoéei dla norm i rytéw koresponduje u czesci mlodziezy wier-
no$é dla obowigzku czystosci przedmalzeniskiej. Akceptacja prawd
wiary jest najeze$ciej pomniejszona (32 resp. — 54.2%) przez watpli-
wosci. Hierarchia wartosci ma charakter konsekwentnie religijny
(25 resp. — 42.2%) lub niekonsekwentnie religijny (34 resp. —
57.6%). Przewaza tu motywacja leku (soteriologiczna i psychologicz-
no-spoleczna, np. lek przed spowiedzig).

¢) Humaniéci. Jest to grupa najmniejsza w tym typie (27.4"/).
Wspolng cecha tej mlodziezy jest preferencja obowigzkéw natural-
nych, zwlaszcza dotyczacych dobra bliZzniego, przed obowigzkami
i motywami religijnymi. Jest to orientacja antropocenfryczna,
a w pewnym stopniu takze socjocentryczna, gdyz z wrazliwosciag na
dobro czlowieka lgczy wrazliwo$é na dobro spoleczne (czesSciej pod-
kresla obowigzek poszanowania wlasnoSci spotecznej, walki o spra-
wiedliwoé¢, warto§é pracy spolecznej, itp.).
Akceptacja wiary jest u wigkszoéci pomniejszona (61%). Zatem naj-
wieksza cze$é typu II to mlodziez o religijnosci raczej tradycyjnej,
opartej na autorytecie i mato poglebionej.

Typ III — obejmuje mlodziez chrzescijanskg najbardziej przeciet-
ng, gdyz w $wiatopogladzie jej wspolistnieja duze niekonsekwencje
i niescistosci. Stanowi on 15.0%0 zbiorowosei.

Wysokie wskazniki religijno$ci w dziedzinie wiary u znacznej
czeSei tej grupy (27 resp. — 60.0%) nie koresponduja z religijng mo-
ralnoscig i odwrotnie, a nawet istnieje duze zroznicowanie wskazni-
kéw religijnych w ramach samego systemu etycznego (wspdlistnie-
nie typow Ii III w zakresie czterech wyznacznikéw ma miejsce u 10
resp.).

Je$li idzie o wiare — 11 respondentéw posiada wiare integralna,
16 respondentéw wiare minimalnie uszczuplong przez watpliwosei
wspélistniejgce przewaznie z brakiem wiedzy religijnej, 18 respon-
dentéw wiare pomniejszong przez watpliwosci i negacje dogmatow.
Podobnemu zréznicowaniu podlega skladnik moralnosei, gdzie stwier-
dza sie brak réwnych pozioméw we wszystkich przyjetych mierni-
kach. Zwracamy wiec uwage na wskaZniki najezeSciej wystepujace:
wartoSciowanie jest tu najczeSciej religijne niekonsekwentne (II) —
27 resp.); preferencja obowiazkéw moralnych wskazuje takze naj-
czeSciej na typ (II) chrzescijanski niedoskonaly (22 resp.). W moty-
wacji dominuje typ religijny niedoskonaly (32 resp.): w kodeksie
seksualnym przewaza typ dewiacyjny poza dwoma respondentami
uznajgcymi czysto$é przedmalzenska.
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Widaé zatem, ze mimo duzego rozczionkowania postaw, dominuja
postawy reprezentujace typy przecietne tak w zakresie wiary, jak
i moralnoéci. Podobnie w zakresie zainteresowan religijnych wyste-
puja tu wszystkie cztery poziomy zainteresowan, chociaz dominuje
typ Srednich zainteresowan oraz typ bierny.

Wydaje sie, ze mlodziez oméwionego II typu Swiatopogladu, ze
wzgledu na duzg mobilno$é postaw i brak ich integracji w ramach
§wiatopogladu jest w duzym stopniu narazona na wplywy laicyza-
cji.

Typ IV — obejmuje mlodzez, ktérej swiatopoglad w bardzo du-
zym stopniu ulegl juz laicyzacji. Jest to 8.7% badanej zbiorowosci.
W zakresie wiary stwierdza sie u tej mlodziezy kwestionowanie wiek-
szoSci dogmatéw. U siedmiu respondentéow jest to poddawanie do-
gmatéw wiary w watpliwosé, natomiast u pozostalych jest to odrzu-
cenie wiekszosci dogmatéw w formie zaprzeczenia.

Stan ten mozna okre§li¢ jako gleboki kryzys wiary. Na pytania
o trudnosci w wierze, trzynastu odpowiada zaprzeczeniem, nato-
miast z pozostalej trzynastki przyznajacych sie do trudno$ei, dzie-
sieciu respondentéw probuje wskazaé na powody swego kryzysu
wiary. W kilku wypadkach jest to wynik zaniedban w nauce religii
i w praktykach religijnych, w dwu innych préba refleksji nad
Zyciem i1 prawdami wiary. ,Moje trudno$ci — pisze 18-letnia lice-
alistka — zrodzily sie pod wplywem dotychczasowych cierpien, na
skutek czego nie bardzo wierze w Pana Boga”. Inny siedemnastola-
tek pisze: , Nie mam dowodéw wyjadniajacych mi istote samego Bo-
ga'.

U wiekszosci jest to jednak postawa bierna wobec narastajacych
trudnosci i watpliwosci w wierze. Typowym przykladem braku re-
fleksji nad prawdami wiary jest wypowiedz 23-letniego studenta
Wyzszej Szkoly Muzycznej: ,Nigdy nie zastanawialem sie nad tymi
sprawamit dlatego nie wiem jak odpowiedzie¢”. Kryzys wiary u tej
miodziezy polega wiec raczej ma daleko posunietym zobojetnieniu.
‘Wiara posiada wiec tu postaé szczatkows i poza zewnetrzna dekla-
racja skazana jest ma stopniowy zanik.

W skladniku moralnoSci tego typu swiatopogladu istniejg réowniez
szezatkowe formy religijnosei. Pigé osob opowiada sie jeszeze za da-
zeniem do warto§ei religijnych (np. zbawienia), trzy inne osoby
uznajg pewne obowiazki religijne (nalezy tu Msza $w. i szoste przy-
kazanie), natomiast az dziewietnastu respondentéw odwoluje sie do
religijnych motywéw postepowania, z czego dziesieciu wymienia mo-
tywy niedoskonale, gléwnie o charakterze spolecznym, a dziesieciu
motywy mistyczne (mimo, ze nie praktykuja oraz kWwestionuja nie-
mal wszystkie dogmaty). Widzimy zatem, ze mlodziez odchodzac od
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KoSciola szybciej porzuca prawdy wiary, nastepnie praktyki reli-
gijne, natomiast najdluzej zachowuje pewne elementy moralnosci
religijnej. Jest to problem wymagajacy jednak specjalnych badan,
nie wiadomo bowiem, jakg role odgrywajg tu nawyki wyrobione
w religijnym wychowaniu, a takze czy abstrakcyjne motywy, jak np.
milo§¢ Boga, nie sa dla nich formg psychologicznej racjonalizacji.
Trudno bowiem motyw miloéci Boga przyjaé za dobra monete u tych,
ktorzy watpia w Jego istnienie.

Nie brak wiec postaw pelnych sprzecznos$ci. Tak np. 20-letni re-
spondent, pracujacy, z wyksztalceniem zawodowym, twierdzi, ze
zachowuje post z miloSci do Boga, mimo ze zdeklarowal sig¢ jako
niewiertacy, przywigzany do religijnych tradyeji i nieregularnie
praktykujacy. Mimo Ze odrzuca wszystkie dogmaty, odmawia jeszcze
pacierz i uczeszcza na nabozenstwa w wielkie Swieta, gotow jest tak-
ze radzi¢ sie ksiedza w sprawach wiary. Inny krancowy przykltad to
21-letni chlopiec pracujacy, z wyksztalceniem Srednim. Uwaza si¢ za
wierzacego i akceptuje istnienie Boga, bostwo Chrystusa, nieSmier-
telnos¢ duszy i dogmat o niebie. Odrzuca natomiast wszelkie zasady
religijne w dziedzinie moralno$ci. ,,Wsp6lzycie seksualne miodych —
jak twierdzi — zawsze jest dozwolone, gdyz w chwili stosunku ko-
cha si¢ kazda partnerke”. Jest fakze przekonany, ze gidwnie brak
uswiadomienia seksualnego powstrzymuje miodych od praktyk sek-
sualnych. W dziedzinie etycznej nie deklaruje on Zadnego z moty-
woéw religijnych, ani nie podkresla zadnej wartosci, ani tez obowigz-
ku religijnego. Stwierdza sie wiec w tym wypadku calkowity roz-
dzial wiary i moralnos$ci. Religia nie funkcjonuje juz zupelnie w jego
systemie moralnym.

Przytoczone dwa przyklady swiatopogladu mlodziezy zlaicyzowanej
wskazujg, ze wizja $wiata i Zycia jest u niej pelna sprzecznosci. Nie
jest to jeszcze postawa calkowitej niewiary, choé bardzo bliska ate-
izmu.

Mozna by sie pokusic takze o badania, w jakiej mierze na odejécie
mlodziezy od wiary ma wplyw demoralizacja seksualna. Omawiany
typ na odcinku etyki seksualnej w calosci odrzuca norme religijna,
ponadto za$§ szesciu respondentéw plci meskiej odrzuca w tej dzie-
dzinie wszelkie normy moralne, twierdzac, ze wspélzycie jest zawsze
dozwolone, zwlaszeza dla przyjemnosci. We wszystkich tych wypad-
kach stwierdzi¢ mozna daleko posuniete zaabsorbowanie zyciem sek-
sualnym, ktére zdaje sie stwarzaé Smiertelny klimat dla’zycia religij-
nego. Zwazywszy, ze jest to 23.0% mlodziezy tego typu, mozna wy-
suwaé przypuszczenie, iz brak motywacji religijnej w tej dziedzinie
przy niedoborze glebokich motywow maturalnych prowadzi do de-
moralizacji.
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Typ V skupia niewielkg grupe mlodziezy (6,3%0), ktéra defini-
tywnie zerwala z wiara i moralnoscig chrzescijaniskg. Wiecej niz po-
towa tej kategorii zachowuje jednak jeszcze konformizm w stosunku
do Kosciola, wyrazajacy sie w praktykach religijnych, ktére spelnia
ze wzgledébw spolecznych lub z osobistego przywigzania do tradycji.
Zakres praktyk ogranicza sie wylgcznie do uczestnictwa w niedziel-
nej lub Swiatecznej Mszy Swietej. Pieciu praktykuje sezonowo, czte-
rech nieregularnie, za§ jeden praktykuje w kazda niedziele ze wzgle-
du na rodzic6w (z ktérymi razem uczeszcza). Z praktyka sakramen-
talng oraz z modlitwa prywatna zerwali wszyscy w wieku 13—16 -
lat zycia.

Jest teraz rzeczg interesujacy, jaki Swiatopoglad wyznaje ta milo-
dziez, ktéra catkowicie odrzuca ideologie chrzescijansks. Otéz utrata
wiary i zerwanie duchowych wiezéw z Kosciolem nie wigze sig tu
z przyjeciem jakiejkolwiek ideologii miereligijnej. Sze§é os6b okre-
sla swoj ideal zyciowy w formie ogélnej, bez akcentéw ideologicz-
nych; reszta za$ zaprzecza istnieniu idealéw zyciowych.

Zasadniczym rysem niemal calej tej grupy jest postawa aideolo-
giczna, ktéra odrzucajac wszelka ideologie uznaje ,,wlasny Swia-
topoglad” i ,,wlasna moralnosé”.

Tylko polowa miodziezy z tej grupy twierdzi, ze dazy do uformo-
wania wiasnego niereligijnego §wiatopogladu, niektérzy nawet twier-
dza, ze go posiadajg, lecz w gruncie rzeczy jest to sytuacja zagu-
bienia ideologicznego. Wskazuja na to wypowiedzi odwazne, ale nie
pozbawione logicznych sprzecznosei: ,,Uwazam siebie — pisze 21-let~
ni student szkoly pomaturalnej — za swoistego deiste, z szacunkiem
dla wiary, ale bez boga”. Podobnie twierdzi 19-letni maturzysta —
.~mam wlasne poglady, nie uznaje Zadnej religii, lecz jestem ideali-
sta, a nie materialistg”.

Réwniez przekonania w dziedzinie moralnosei polegaja u tej mio-
dziezy na tzw. wlasnej moralnosci lub inaczej — na ,kierowaniu sie
swoim zdaniem”. Moralno§¢ ta polega gléwnie na niecheci do przy-
jecia norm jakiegokolwiek systemu moralnego. Niektére wypowiedzi
wskazuja niedwuznacznie, ze zadecydowal tu wyb6r latwiejszej dro-
gl zycia: . Przykazan nie staram sie zachowywac¢” (chl. 1. 16 poch.
int. szk. techn. kl. I), ,Pacierza nie odmawiam od 12 roku zycia
z powodu lenistwa” (chl. 1. 16 poch. int. szk. techn. kl. I), ,, Ideatu
zZyciowego nie posiadam. Gdybym go mial, bytbym bardziej zdecydo-
wany, a tak to robie co mi sig¢ podoba”. (chl. 1. 19 poch. int. wyksz.
Sr. nieprac.).

Nielatwo wykryé, jakie sg gléwne przyczyny utraty wiary przez
te jednostki. Kilku z nich powoluje si¢ na niescistoéci doktrynalne
chrze$cijanstwa, ale zaden mie przytacza konkretnych zarzutow.

W krytyce religii najdalej posuwa sie dwu respondentéw, z ktérych
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jeden twierdzi, ze czlowiek stworzyl sobie bogéw, a drugi podobnie,
ze religia chrzescijaniska jest zbiorem mitéw. Z poréwnania z innymi
ich wypowiedziami odnosi sie jednak wrazenie, Ze przytoczone argu-
menty sg racjonalizacjg wczesniejszego odejécia od wiary, ktore do-
konalo sie w 13 i 14 roku zycia na skutek zerwania z katechizacjg
i sakramentem pokuty.

Wsréd zasadniczych powodéw przyjecia postawy niewiary przez
omawiang grupe mlodziezy mozna dostrzec trzy. Bedzie to w pierw-
szym rzedzie nieznajomosé¢ ideologii chrzeécijanskiej. Przemawia za
‘tym fakt, Zze u pietnastu oséb z tej grupy stwierdzono skrajna igno-
rancje religijng, co najjaskrawiej wystepuje w twierdzeniu, ze Chry-
stus jest postacia mitologiczng. Inny powéd, to wczesne zerwanie
z katechizacjg i zaniechanie praktyk religijnych i sakramentalnych,
co doprowadzilo z czasem do zaniku poczucia rzeczywisto$ci nad-
przyrodzonej. Wiekszos¢ tlumaczy sie tu brakiem potrzeb religijnych,
podajac uzusadnienie w formie: ,nie pociaga mnie to”, ,nigdy nie
sprawialo mi to przyjemnosci”, ,,wyrostem z tego”, ,,to mnie nie in-
teresuje”. Sa to jednak uzasadnienia plytkie, usilujace usprawiedli-
wié lenistwo duchowe.

Omawiane tu zjawisko wérod pewnej cze$ci miodziezy jest zatem
dosé interesujace w wielu aspektach i wymaga bardziej wnikliwych
badan od strony psychologicznej.

W aspekcie socjologicznym na uwage zastuguje brak zaangazowa-
nia w ideologie areligijng oraz pozytywna ocena chrze§cijanstwa
od strony spotecznej. Wickszo§¢ z nich podkresla duze znaczenie
chrzescijanstwa dla ludzko$ci. Mlodziez ta mimo sklonno$ci do po-
chopnego krytycyzmu mie zdradza uraz, ani uprzedzen wobec Ko-
Sciota, a w stosunku do duchownych wysuwa wysokie wymagania
pod wzgledem waloréw naturalnych, a zwlaszeza moralnych; do-
cenia takze role spoleczna kaplanéw i mie przejawia braku sza-
cunku dla nich. Wskazuje to, ze mimo utraty wiary pozostaje u tei
miodziezy pozytywne odniesienie do KoSciola, jako grupy spo-
lecznej.

W poszukiwaniu korelatéw spolecznych i demograficznych tego
rodzaju postaw mlodziezy przeanalizowaliSmy nastepnie mozliwosé
wplywu wielu czynnikéw. Wyniki wskazujg, ze stan uwewnetrznie-
nia religii katolickiej w przekonaniu mlodziezy uzalezniony jest po-
zytywnie od religijnoSci rodzicow i atmosfery w rodzinie.

Z podstawowych wnioskéw, jakie nasuwaja sie na kanwie powyzi-
szych rozwazan, na uwage zastluguje fakt niespéjnosci przekonan re-
ligijnych u wiekszosci mlodziezy katolickiej, oraz dominujace zja-
wisko postepujgcej z wiekiem obojetnosci religijnej. Nalezy takze
podkreslié, ze poglebienie zycia religijnego u mniejszej grupy mio-
dziezy ma swoje fundamenty w religijnosci rodziny i w kontakcie
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z zyciem spoleczno$ci parafialnej. Zatem praca duszpasterzy mnad
mlodzieza katolicka moze by¢ owocna glownie wtedy, gdy jest po-
parta diugodystansowym duszpasterstwem rodziny.

ks. Stefan Eugeniusz Dobrzanowski
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YVES RAGUIN SJ

CALA LUDZKOSC W CHRYSTUSIE

Jednym z maszych zastrzezen wobec poszukiwania zjednoczenia
z Chrystusem w osobistej modlitwie jest to, ze ten sposéb szukania
Boga jakby odwraca masza uwage od ludzi, naszych braci. To jest
egoistyczne poszukiwanie, ktére nie prowadzi do miczego, a tylko
odeina mas od $Swiata i od tych, ktorzy szamoca sie wsrod miezliczo-
nych problemow.

Jest prawda, ze pewien typ poszukiwania zycia wewmnetrznego
rzeczywiscie czasem rodzi egoizm, podobnie jak dziecko zwraca sie
ku samemu sobie, odkrywajac czym jest. Jest matomiast rzeczg
pewna, ze chrzescijanstwo migdy nie wysuwalo didealu ,sSwietego
dla samego siebie”, ktéry rozwinal sie w buddyzmie, a Taczej w je-
go odmianie zwanej ,Malym wozem”; ktéry popycha arhatéow do
poszukiwania nirwany mie troszczac sie o innych. W swojej drodze
do nirwany, ten spragniony wolnosci cztowiek mie spotyka nikogo
poza soba samym. Aby dojs¢ do celu, musi oprézni¢ sie ze wszyst-
kiego. Jest zawsze samotny w swojej drodze, a im dalej sie posuwa,
tym bardziej jest samotny.

W swojej drodze wewnetrznej chrzeScijanin nigdy nie jest samo-
tny, moze opusci¢ $wiat, zamknaé sie w samotnosci, ale migdy nie
jest sam. Jezeli udaje sie ma samotno$é, to wiasnie w celu spotka-
nia Kogo§ — Chrystusa, a w Nim calej ludzkosci.

Jezeli chrze$cijanin usuwa sie z przyczyn egoistycznych, bedzie
mogt prowadzié swoja modlitwe dla tego spotkania, ale uda mu sie
to jedynie, gdy przywlaszczy Chrystusa dla siebie i odméwi wsta-
pienia do Jego szkoly. Przeciwnie, mormalng postawa czlowieka,
ktory odchodzi, aby modli¢ sie, jest wejScie w dialog z Chrystu-
sem. Juz przy pierwszych krokach w samotno$ci zostaje skonfron-
towany z Chrystusem, z tym Chrystusem, ktéry nie chce, by czlo-
wiek zwracal sie ku samemu sobie. Nauka ewangeliczna jest mie-
przejednanym wrogiem egoizmu. Czlowiek modlacy sie przyjmuje
postawe otwarcia sie ma drugiego cziowieka. Jezeli zwréci sie ku
samemu sobie, slowa Chrystusa beda $cigaé bezustannie to jego
pragnienie poszukiwania osobistej doskonato$ci.
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Chrystus nie jest nauczycielem stojagcym przy nas, aby mas uczyé
skupiania sie na sobie samym. On jest droga, ktora prowadzi mas
do glebi maszej istoty. On jest zawsze we wnetrzu mego modlitew-
nego aktu. On mnie zmusza, abym kroczy! z otwartym sercem i nie
pozwala mi zamykaé sie w sobie. Jezeli to uczynie, znajde na dnie
mego zwrotu ku sobie tego Chrystusa, ktéory mnie zmusi, abym
siebie opusecil.

Wiem, ze moge jednak przywlaszczyé sobie Chrystusa, uczynié
Go moja osobistg wlasnoSciag i w ten spos6b zadowolié swb6j egoizm.
Ale jeszcze wtedy, jezeli jestem choé troche postuszmy Jego mauce,
On mnie zmusi do patrzenia Jego oczami, do kochania tym sa-
mym sercem. I daje mi do kochania caly §wiat. W Chrystusie od-
krywam wlaénie caly $wiat... Nie dylko $wieci zostaja zaproszeni,
przy koncu swej mistycznej wedréwki, do tej uniwersalnej miloéei.
Stawiajgc pierwszy krok w samotnosci, czlowiek odnajduje jedmo-
czesnie cala ludzko$é. Ta ludzkos§é za§ to mie ludzkosé idealna, wi-
dzialna w zlocistej dali, ale to ten czlowiek potrzebujacy pomocy,
to ten, ktérego nie moge znie$é i na ktérego unosze sie gniewem.

Nie powinna istnie¢ w chrzeScijanstwie modlitwa zamknieta
w sobie samej, gdyz Bbég jest miloScia — w nas i poprzez nas wszy -
stkich do tej miloSci zaprasza. W Koéciele istniejg jednak rozmaite
powolania i listotnie niektérzy ludzie sa powolani do opuszczenia
swiata, aby oddaé sie kontemplacji Bozych tajemnic. Jest takze
rzeczg pewnag, ze to wsréd mich wilasnie spotyka sie majliczniej tych
,uniwersalnych braci” z rasy Ojca de Foucauld czy Teresy od Dzie-
ciatka Jezus, tych, ktoérzy odkryli, ze ich misjg w Kosciele jest
staé sie jego sercem i miloseig.

Jezeli kto§ nie wierzy w warto$é tego poznania, ktére kontem-
platycy mabywaja w bliskosei z Bogiem, to nie zrozumial! ducha
chrzesScijanskiego. Kazdy chrzescijanin ma byé takim kontempla-
tykiem, bo od niego wymaga sie mie tylko miloSei tyeh, ktérych
z nim lgcza wiezy sympatii, ale mitosci wszystkich ludzi. Watpie
za$, aby do tego wystarczyta sama cnota humanitarnosci. Sadze
takze, Ze trzeba zaczerpngé w kontakcie z Chrystusem tego ducha,
Ictory pozwala nam kochaé wszystkich ludzi, jak On sam ich kocha.

W tym spotkaniu z Chrystusem — bo tym jest moja modlitwa —
ucze sie, ze kulawi, znieksztalceni, Zle kochani, sg takze kochani
przez Boga i ze to dzieki kontaktowi z Chrystusem ja réwniez
wreszeie naucze sie ich kochaé.

Yves Raguin SJ

L ttum. Anna Zelechowska

Fragment z Modli¢ sie w godzinie, ktdra jest, Suplément 4 Vie Chrétienne, 137,
maj 1971,
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® La société polonaise devant l'imminence de la guerre:
choix d’articles et des documents publiés dans la presse
polonaise en 1939.
® Mgr Edmund Ilewicz, évéque auxiliaire de Lublin, dresse
le martyre des prétres polonais tombés dans la ré-
gion de Lublin pendant la derniére guerre (,Nos pré-
tres”).
® Abbé Antoni Dunajski présente les reflexions sur la paix
de trois chrétiens: Bonhoeffer, Maximilian Kolbe et
Reinhold Schneider (,,Le nom chrétien de la paix”).
® Joseph Buchkremer raconte la vie de trois mille prétres
de vingt pays européens ramassés au camp de concen-
tration & Dachau (,,L.es pretres prisoniers a Dachau et
I’Europe chrétienne”).
® Réponses a 'enquete sur la culture,
O Mgr Klaus Hemmerle (Aix-la-Chapelle): Remarques
sur l'avenir de la religion.
O Michat Strzemski (Putawy): Pour la continuation et
le développement de la culture européenne.
O Witold Leitgeber (Londres): Les mass-media et 'image
du monde.
O Radomir Maly (Bmo): Les événements les plus im-
portants
® Krzysztof Dawidowicz: Poémes:
® Stefan Swiezawski, professeur & 1'Université catholique
de Lublin, rend hommage a4 Etienne Gilson en évoquant
ses contacts avec I'éminent philosophé, et en soulignant
son influence sur la formation du milieu philosophique
de 1'Université catholique de Lublin (,,A Etienne Gilson,
en témoignage d’estime et d’amour”).
® Abbé Stefan Dobrzanowski: Les attitudes religieuses des
jeunes.
® Abbé Stefan Dobrzanowski: Bibliographie des recherches
socioreligieuses sur la jeunesse en Pologne (réalisées par
les institutions catholiques et non publiées).
® Yves Raguin SJ: Méditations sur la priére.
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Ksiegarnia $§w. Wojciecha, Pl. Wolnosci 1; Warszawa:
Ksiegarnia &w. Wojciecha, ul. Freta 48; Wroclaw:
Ksiegarnia Archidiecezjalna, ul. Katedralna 6.

Maszynopls otrzymano w lipcu.

Druk ukoficzono w grudniu 1979 r.

Zam. 1662/79. Naktad 7000 4 350 4 100. I1-6
Drukarnla Wydawnlcza, Krakéw



W POPRZEDNICH NUMERACH:

Leon Halban: Problem kuliury niemieckiej 1 @
J. A, Kaminski: Biala réza 5 ® Adam Krzyia-
nowski: Wiek XX. | Wierzenia technokratéw 40,
I Upadek sziuki rzgdzenia 41, Rozpad koalicji
antyniemieckiej 49, Hiller odracza nojazd na Pol-
ske 63 ® Stanistaw Stomma: Trzy rocznice 63 @
Jacek Woiniakowski: Zapiski z kampanii wrze-
Sniowej 63 ® Stefan Wilkanowicz: Notalki o sira-
fegii pokoju 102 ® Anna Morawska: Dietrich
Bonhoeffer 172 ® ,Inne Niemcy" w Trzeciej
Reszy 183 @ Mieczystaw Pszon: ,Kwesfia nie-
miecka” dzis 183 @ Krystyna Wituska: Listy
wiezienne 183 ® Guenler Soerchen: Problemy
sgsiedziwa 183 @ Viclor Klemperer: Mowa fo
wigcej niz krew 183 ® , Rekolekcje Oswigcim-
skie” 195 @ Sianistaw Grygiel: Ethos pokoju
266—267

W NAJBLIZSZYCH NUMERACH:

Stanistaw Andrzej Gruda: Odkupienie szuka Twe-
go ksztattu, by wejsé w niepokéj wszystkich lu-
dzi ® Barbara Stawiczak: Trzy zludzenia i trzy
rozczarowania polskiego fuluryzmu B Ryszard
Przybylski: Bezboiny poszukiwacz Boga. ,Ojciec
Sergiusz” Lwa Totsloja B Jan Grosfeld: Czy eko-
nomia sie skonczyla? B Jézef Zycidski: Z wa-
szyngtoniskiego nolesu M S, Zofia J. Zdybicka:
Osoba ludzka o filozofia joko problem wspél-
czesnosci @ Waclaw Hryniewicz OMI: ,,Obco-
waé z glebig Odkupienia” — z rozwazon nad
soleriologig encykliki ,Redempior hominis”

MIESIECZNIK

Cena zl 25—
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